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كلية الناش 


الحمد لله رب العالمين ‏ والصلاة والسلام على محمد واله الطاهرين واصحابه 

كان لانعقاد المؤتمر الألفي للشيخ المفيد في مدينة قم سنة ١417‏ ومشاركة 
الوفود العالمية في ذلك المؤتمر» وما القي فيه من دراسات وبحوث كان ذلك حافزاً 
للكثيرين إلى التنبه لاحياء اثار هذا العالم العظيم الذي كان له في تاريخ الثقافة 
الاسلامية والفكر العربي ما كان سواء في مدرسته الكبرى التي اقامها في بغداد» أو 
في مجالسه العلمية التي كانت تنعقد في داره» أو في مؤلفاته التي تطرقت إلى أنواع 
شتى من المعرفة » ما خلدها على مر العصور. 

وقد كان من أهم ما تنبه اليه المفكرون والمحققون هو وجوب جمع تلك 
المؤلفات في حلقات متتابعة يسهل على المتتبع الوصول اليها. 

وقد كان ذلك فجمعت تلك المؤلفات وا لمصنفات في سبلسلة مترابطة في 
حلقاتها لتكون بين يدي القارىء سهلة المأخذ» يستفيد منها العالم والمتعلم. 
والاستاذ والتلميذ» وتصبح موردا لكل ظامىء إلى العلم» صاد إلى الثقافة . 

وقد رأت دارنا (دار المفيد) ان تقوم بطبع هذه المؤلفات في طبعة جديدة 
عارضة لها على شداة الحقيقة العلمية الفكرية اينما وجدواء وهو مايراه القارىء بين 
يديه فيما يلي ؛ كتاباً بعد كتاب . 

وإننا لنرجو أن نكون بذلك قد ارضينا الله اولاء ثم ارضينا قراءنا الذين عودناهم 
فيما مضى من أيامنا على ان نبذل لهم كل جديد . 

سائلين من الله التوفيق والتسديد 

واخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين 
دار المفيد 


يحتوي هذا اغجلد على 


١‏ -النكت الاعتقادية (/4 صفحة) تحقيق الشيخ رضا امختاري 

" -النكت في مقد مات الاصول ١(‏ صفحة) تحقيق السيد محمدرضا 
الحسينيالجلالي 

* الحكايات ١75(‏ صفحه) تحقيق السيد محمدرضا الحسيني الجلالي 

؛ ‏ مسألة في الارادة (15 صفحة) 

ه عدم سهو النبي ص 7١(‏ صفحة) تحقيق الشيخ مهدي نجف 

5 -ايمان ابي طالب (4/8 صفحة) تحقيق مؤسسة البعثة 

٠!‏ -رسالة حول حديث نحن معاشر الانبياء (؟؟ صفحه) تحقيق الشيخ 
مالكالمحمودي 


ا 0 

عد مدنا للعمانابن لمعي 

وعسَيالله. المكري , البَسَكَادِيٍ 
2753512 تر) 


© 00ل الو 


رضا المختاري 


بسم الله الرّحمْن الرحيم 


ألف الشيخ المفيد كتاباً باسم «النكت في مقدمات الاصول» في علم 
الكلام؛و قد حققناه. اعتماداً على نسخ عديدة» و حققنا نسبته إلى الشيخ لذلك. 
و تحدثنا عن منهج تأليفه » في مقدمتنا القصيرة له . 

و موضوع الكتاب هو شرخ الألفاظ المستعملة في علم الكلام بعنوان «إن 
قال... فقل» ثم ذكر الأدلة بإيجاز شديد على الاصول الخمسة الاعتقادية؛و 
أهم مسائلها. 

و قد عثر بعض العلماء على كتاب باسم «النكت الاعتقادية» فظنه 
«النكت...» المذكو رفي مؤلفات المفيد» فنشره منسو بأ إليه . 

و هذا الكتاب أيضاً - يعتمد منهج ال حوار (ان قيل ... قيل) إلا أنه لايمكن 
نسبته إلى الشيخ المفيد»لوجوه: 

-)١‏ بعد ثبوت نسبة الكتاب الأول إلى الشيخ» لامكن أن يكون الثاني 
له أيضاًء لوضوح البعد في أن يكون قد ألف كتابين كل منهما مسمى 
ب «النكت...؛ كما لم ينسب إليه في الفهارس إلا واحد بهذا الاسم خاصة مع 
اتحاد المنهج و الموضوع. 


كنار 1 سود وه ووز جما وله واو وارلا بع خا عست ور تود ابوقن م شوق انيت دده 
؟) أن بعض النسخ القديمة لىاسمي (النكت الاعتقادية) قد نسب تأليفه 
إلى الشيخ فخر امحققين ابن العلامة الحلي. 

*"') وهو أقوى ما نستند إليه: 

أن أسلوب الكتاب و نفس مؤْلّفهءو جرس عباراته »ليس متناسباً مع 
شيء من مؤلّفات الشيخ المفيد المأثورة و الموجودة و المعروفة . 

بينما الكتاب الأول. يتفق في كثير من التعاريف التي أوردها مع سائر 
كتب الشيخ التي تعرضت لنفس التعاريف و قد أشرنا إلى هذه المقارنات في 
مقدمتنا له. 

و مهما يكن. فإن لجنة المؤتمر ارتأت أن تنشر هذا الكتاب الثاني -أيضاً ‏ 
ضمن المؤلفات المنشورة للشيخ المفيد» باعتبار تلك النسبة. و لأنه على كل حال 
واحد من مؤْلّفات علمائنا الأعلام في علم الكلام. 

و الله ولي التوفيق. وكتب 

السيد محمد رضا الحسينى 
ا و 


9 لسن كمالع 717 ل 8 2 3 اف 
6 ' 7 م ع 
با / 3 0 
0-6 كع 77 2 و 3 1 0 
عسي بمب جب دلت جا 7 2 00 
'ث ٠.‏ _ - د | 6 2 74 1 
0 71 : مراي. 2 8 


<١ لي‎ 


بس أ 47 ُ تت 
دل ربس العارا 1 كاقلن 1 عال. 
اغر نال نا لان ا يي 


3 1 
ا 110 العنييقء ابل يركو انم 22 


171000 0 عزيدة ئ د: ابل لاك ناف 


وو دين 00 0 ببيجد1 ! ]" سج 1 


كل علررا وَكَلبا 0 انين خن فالا 
لأسي فز راسم ص4 لوا تراا كلهي 


0 يبناج الاتتع تع يعابر ا 


ع ا 
عيرم 6 سق 
ا 0 ا 5 ا اسارز -- 
دي الل موز : 
د حأ نب ترق 0 يا تازاف 
عه 


2 4 لش ؤس هم نعا سات 


0 دازام 

مره م 4 

2 2 بج 
ليع ع7[ كفل همه 
5 حا ب سب ل 5 قم 
- 3 7 م 


0 م 
>< 01 # © ني م 
2 0 لسراو 97 4 | املق 


م ]م 


إن مكنا ؛ رالل الهزيزة ت يها جا ل 


الع: :ا يعون وسلا م ال؛ لسرن 
ب دالا كلقا لى العتربرر اكلشات 
0 مو عمض الكل الوبا - 
الجحجانا يه 2ه ٠‏ 
00 08 بيدا كم 2 ناريج ' 
2205 0 1 مغر 90 َك 5 
عر بهد كمه 
2 0 . اشرما و لد السك العا ل 
1 فين 
و لو ارب ةي ا 


2 
> ير 
ا و الحصمر 
ودب بي © ا لعزم ا مد 5 لم 
: دعا ط :تدصر 11110 


0 2 ارات ا 


7 و تي ٠‏ 


2 0 2 2 يي 
5ت : اا جنا ثالف كلا 1 


الا ات 
7 بي 
يل ٠‏ ,واي 0 
:ا ١‏ 5 
0 6 
2 : 5 
مهو . جع 
0 . ا 
ولس ١‏ 
٠. 5 2‏ 
- د 
٠‏ و اد 
. 1 ه2٠‏ 
3257 
4 


7و8 


5-5 
ب 


- 


2 


روك 
! م 


سخ عدار كر 


4 ان 


5506 بالعاممر. ن ولحل وأاعلا. نان 
رارضا اعفان 0 " بن دعلالو الس 
فشاك عقا 
5 و انايب وقول لعما؟ اليبانا 
ايم والمنِ» كفة كحو 0 يلها 


0 جيالنيم ينا 


وك إباته الطاهرين 2 ١‏ 


برآلاهء ناتالز 2 
2-1 


سود والشلبه: تنبحمايهاالذائل هت رزْزضتال 
الا التؤل والشايلوازقط_ين: اناحاكت 
ارم فل وار حاد تغرؤره ولا [موعود عن 


بج 03 


أرق كا بخائدوقرائتخانة عمونى أ يتال العتلمى 
مرعشى_نجغى - و 


بى 


:0 ت فلل ماجارر الرّسرلكم من سراز؛ 


وتلل وممشر وسثيربرصدر| لاررا نو( 
2 دادو[ تطا كن ران لور رك 72 
0 اويا يعدا لله ذببا من ال م الاء الى لا 
3-9 ع1 دير بْقَطوّوا لار وما وكا نه امن الجفا ب الت 1 
ب 0 لك رطع دشتاغترميّ رمالاتعدد والاهل 
0 0 الكسائرالكوثرالدى ببسقق منم مير ' ع جبعلكيم 
7 0 المُطإنى من المامزين حل اعلا فاكابر_ 
2 حلاش ب احدمن الؤمنيك تأنتشل 


2 0 7 


0 د بي 


5 
| 
0 
حك / 
/ 
ربا 
دع ينلد 


لنة رد سب 
رالميزه 
«#رسلىء لكام عل سرت جاب راوسا 
ماش حام زيين و مارائه اين 
عت النامزان امارها. مهنا عقراء وا رك 0 
البليك البهاوقون:عنهادي عليهاد ل 
بعاب التوصريم والرلرى : 5 ماكر 
ىه لاخرارا 0 
سبال لبدالدم : حم الوم لم , !رشتنم 
الطالبزله عر ين دمعي رنني أ ار 0 
١‏ 3 وععؤه ألددنتال وصفانةالنيته اند تنتداها 


الغافل وار نمشكبنزلكا ليود ,الشاراة دانم( كل انحايث 


ام ددم فالمواب حا روث ء عم خامة ره ٠‏ 
عير يمان ناك ملحدللاداث وماحدالئدمنا 


93 


لشادث هوا رحد المببر ف ,الهد واس سياه 
العمنان تياد يزعلا ا وألمواب سجن الحم ص 
احاد دل ل خلى حُد وبق نان فنلماالرا عذان نأ عدم بن 
عل دجودك فالجواب المنروية انيه بافي لما جك 2 

نيان و جعي نعدك قد كك الزمآن مداق عاى وج دي 3 


باذعيدو الكذب نيترتف انو تع نوعط كبك ود - 
الاكام الششه فيدتت عرض لنت تدم عرو أيائبنا وألجل 
لمن جا + لوق الماك لانت . نالاببيا 
وال[ !ملا ة الوب لفتمق ذال وترحبه ذأى ة[ماحّرالني 
داحدالسول لإابنايك ران انا َال 
00 1 مي 
ألا وأمروأ لاف ليخ والرسرك 0 
اليلد ليلو 01 


اول للك ةيل 
على مَك أنه لط واللطكأبشقا ١‏ قب [جد 
اللطن ذ ليبا للمات مايقب الت ليك رد كمزا ا ةميث 
عزإ عمد وفأحظ لهف العلين يلايل 
لات لاوجف للكيزدا ل 1 لجيه رتت 
خض الكلسعليد كرو اهادي نان و2 
ألامة نامأب يديرك جيدألنه أ تدا لابن دا د ك١‏ / 


سرابته عله والبنان يا راجا ناا ا 


1 أ 


بال قز/ ع 
ل 2 دار لطر وس لاني زر 0 
: “الوه ريد يبرت 8 أمس أ يؤل 1 


دبل ايب إل كلاذ لمالا 1 كر دبز لنت اك 
ااي برلل دبل لول . 200 و رص نامر اله 
39 ار لي 58 دايا لنت ماء 02 معني 
ريو ضر 2 ميد ال “يب را 7 14 وبري ارول 
لم لاع عار زر هد 
اعد رار ان اراز ررس فيرب زرا مو 
5304 
7 معنا ريز لتر سا رورؤنر دض رازو دبل 
11 ك ان 
انفلك اراد كاعر الت از ل 0 
/ 
عور يدون زز 100 زم مزلرل ا زب اوه 6 1 
الل ارو ب امسن ركف بن سان لير ناريط 
ل نمؤت ربالاب د بالاو تايار 
0 4غ 


مضنا يلزه يك لماز غاب بدي م نر ةلاحا إلددى اذ 
لامزبان نغصرحقلاسقى لاط وإحزلدئوادى ع سكاس 
كم ناا حامر نزت الا فانك نانم تالأي رتنا 
ماي نع سؤسانة دتري 
ا بع لاب وادمقابالننانبى” 
الغوجريا ضرا انان لات عوك: للا باد الزنيلت الافيري ا غهم 
اَمضفده اخ لوا لاحلان الفاح ماعنالا 
رج لبالا الما نجع نلك ماج زمرت لمالرا! 
ٍ 3 لامك النات اليا وضعك الور طبن 0 
1 المنشر نع سد ا لدنيا ريم[ لايد لاحلا لذن 1200 
5 . 0 سانيا من ياج عن اهل اامة) ا لا م تنما نوها دجم ابن حادب الى 
2 ل 
1-3 00 ريفو كناك لكام بها تعن لز اناق 
ل 00 دشنا شادز دا لها لانم لايح لمرنيى الام الب 
/ يج ا <١‏ سيكوه لها تأن مني عيبب ارم النبنا ملاس اياده 


0 


عد نهدن لمانا الم 
عيَيام الككري , البَكاديٍ 


2175-56 رع 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على اشرف الانبياء 
و«'"المرسلين محمد خاتم النبيين وعلى اله المعصومين واهل بيته الطاهرين . 
أمَا بعد: فهذه عقيدة قادني الدليل إليها وقرى اعتهادي عليها جعلدها 
بعد التوضيح والتبيين تحفة لاخواني المؤمنين تقربا إلى الله الكريم”" وطلبا 
لثوابه الجسيم راجيا أن ينفع بها(" الطالبين إنه خير موفق ومعين . 
ورتبتها على خحمسة فصول: 


)١(‏ ك وم: + سيد. 


(7) ك: العظيم . 
(6) ك ون : ينتفع بها. 


الفصل الأول 


في معرفة الله تعالم وصفاته الثبوتية والسلبية 


تنبّه ايها العاقل ونزّل ”2 نفسك بمنزلة”" المسؤول والسائل . 
فإن قيل لك: انت حادث ام قديم؟ 
فالجواب: حادث غير قديم وكل موجود ممكن حادث غير قديم . 
فإن قيل : ما حد الحادث وما حد القديم؟ 

الموجود الذي لم يسبقه العده”" . 
فإن قيل: ما الدليل على انك حادث؟ 
فالجواب: سبق العدم على وجودي دليل على حدوثي . 

(١)ك‏ ول: انزل. 

(؟)ك ول: منزلة . 

(9) ل: + حد. 


فالجواب : الضرورة قاضية”" باني لم اكن موجوداً في زمان نوح ‏ عليه 
السلام ‏ فعدمي متحقق في ذلك الزمان. ووجودي في هذا الزمان فعدمي 
سابق على وجودي . 

فإن قيل: ما الدليل على ان كل موجود ممكن حادث؟ 

فالجواب: كل موجود من الممكنات اما جوهر او عرض"'" والجوهر 
حادث والعرض حادث فكل موجود من الممكنات حادث . 

فإن قيل: ماحد الجوهر وما حد العرض؟ 

فالجواب : الجوهر هو المتحيز والعرض هو الحال في المتحيز؟ . 

فإن قيل : ما حد المتحيز؟ 

فالجواب: المتحيز هو الحاصل في حيز”' بحيث يشار اليه اشارة 
حسية بانه هنا او هناك لذاته . 

فإن قيل: ماحد الحير؟ 

فالجواب: الحيز والمكان عبارة"' عن البعد المفطور”" الذي تشغله 
الاجسام بالحصول فيه . 

فإن قيل: كم اقسام الجوهر؟ 

فالجوات : أربعة : الجوهر الفرد”» والخط والسطح والجسم : 


(١)ل:‏ + بذلك على اني. 

(؟)ن: محتقق. 

(5) ك ول : عرض او جوهر, ل: + وهما حادثان . 
(5)م: في الحيز. ل : بالمتحيز. 

(6) ك: هو الشاغل للمكان. 

(١)ك:‏ عبارتان. 

(0) ك : المفروض . 

(4) ك: النقطة. ل: ‏ الجوهر. 


فإن قيل: ما حد كل واحد من هذه الاربعة؟ 

فالجواب: حد”" الجوهر الفرد هو المتحيز الذي لا يقبل القسمة في 
جهة من الجهات. وحد الخط هو المتحيز الذي يقبل القسمة في الطول 
خاصة. وحد السطح هو المتحيز الذي يقبل القسمة في الطول والعرض 
خاصة. وحد الجسم هو المتحيز الذي يقبل القسمة في الطول والعرض 
والعمق . 
فإن قيل : ما الدليل عل حدوث الجواهر؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك انها لا تخلو عن الحوادث وكل ما لا 
يخلو عن الحوادث فهو حادث . 

فإن قيل : ما تعنون بالحوادث؟ 

فالجواب : اربعة اشياء: الحركة والسكون والاجتماع والافتراق . 

فإن قيل: ما حد كل واحد من هذه الاربعة؟ 

فالجواب: حد الحركة حصول جوهر في مكان عقيب مكان آخر. 
وحد السكون حصول جوهر” في مكان واحد اكثر من زمان واحد"». وحد 
الاجتماع حصول جوهرين في مكانين بحيث لا يمكن ان يتخللهما ثالث. 
وحد الافتراق حصول جوهرين” في مكانين بحيث يمكن ان يتخللها 
ثالث . 

فإن قيل: ما الدليل على ان هذه الامور الاربعة حادثة؟ 


)١(‏ ك ون: + النقطة وهو. 

(1) ل: أن الجواهر. 

(؟) م : الجوهر. 

(14) ك : جوهر في مكانه اللابث فيه بدل «مكان واحد اكثر من زمان واحد» . 
(0) م: الجوهرين . 


فالجواب: الدليل على ذلك انها تعدم والقديم لا يعدم فتكون 


59 قيل : ما الدليل على ان الجوهر لا يخلو عن هذه الحوادث7'»؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك ان الجوهر لابد له من مكان, فان كان 
لابثاً فيه كان ساكناء وان كان منتقلاً عنه كان متحركاء واذا نسب الىْ جوهر 
اخر" فان امكن”" ان يتخللهما ثالث فهو الافتراق والا فهو الاجتماع . 

فإن قيل: ما الدليل على حدوث باقي الأعراض؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك انها تفتقر الى الجواهر الحادثة والمفتقر الم 
الحادث حادث . 

فإن قيل: قد ثبت ان كل موجود ممكن حادث . فهل وجود الحوادث 
من نفسها او من غيرها؟ 

فالجواب : وجودها من غيرها لا من نفسها. 

فإن قيل : ما الدليل على ان وجود الحوادث من غيرها لا من نفسها؟ 

فالجواب: هيهنا دعويان: احدهما ان الحادث لا وجود له من 
نفسه”"؟. الثاني ان وجوده من غيره. والدليل على الاول ان الحادث قبل 
وجوده عندم محض ونفي صرف فلو اثر في وجود نفسه لزم تاثير المعدوم في 
الموجود ولزم تأثير الثىء في نفسه وهمامحالان . والدليل على الثاني ان الحادث 
لا اتصف بالعدم تارة وبالوجود” اخرئى كان ممكنا فيفتقر في ترجيح وجوده 


(١)ل:‏ عن الحوادث . 

(5) م ون: + في مكان اخر. 
(9") ن: امكنه . 

(4)م: + قطعا. 

(6)ل: + تارة. 
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الى غيره لاستحالة ترجيح احد المتساويين على الاخر لا لمرجح فيكون وجوده 
من غيره . 

فإن قيل: قد ثبت ان وجود الحوادث من غيرها فالغير الذى اوجد 
الحوادث موجود ام معدوم؟ ١‏ 

فالجواب: موجود. 

فإن قيل : ما الدليل على انه موجود؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك انه لو كان معدوما لزم تاثير المعدوم في 
الموجود وهو محال . 

فإن قيل : موجد الحوادث قديم أم حادث؟ 

فالجواب: قديم. 

فإن قيل : ما الدليل على انه ليس بحادث7)؟ 

فالجواب : الدليل عل ذلك انه لو كان حادثاً لكان من جملة الحوادث 
فيفتقر الى محدث اخر”" كافتقار الحوادث اليه وننقل الكلام الى ذلك 
المحدث فان كان قديما انتهت الحوادث الى محدث قديم وهو المطلوب», وان 
كان حادثاً افتقر الى حدث آخر فان كان الاول لزم الدور وان كان غيرو9» 
وترامئ تسلسل والدور والتسلسل باطلان فلابد ان ينتهي الحوادث الى 
محدث قديم وهو المطلوب . 

فإن قيل: ماحد الدور وما حد التسلسل؟ 

فالجواب: حد الدور توقف كل واحد من الشيئين على صاحبه فيها 


(١)م:‏ على ذلك مكان «انه ليس بحادث؛» . 
(؟)م: -اخر. 
(9) ل: ينقل . 
(4) م: الثان. 


هو موقوف عليه اما بمرتبة او مراتب. وحد التسلسل ترامئ امور محدثة الى 
غير النباية”"). 

فإن قيل: ما الدليل على بطلان الدور؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك انه يفضي الى كون الشيء موجوداً قبل 
وجوده وهو محال والمفضى الى المحال محال . 

فإن قيل: ما الدليل على بطلان التسلسل؟ 

فالجواب: الدليل" ان السلسلةالحاوية لجميع الممكنات ممكنة 
فلابد لها من مؤثر خارج عنها”' والخارج من جميع الممكنات هو واجب الوجود 
لذاته فتنتهي السلسلة اليه”» وينقطع التسلسل . 

فإن قيل: موجد الحوادث واجب الوجود ام 0 

فالجواب : واجب الوجود . 

فإن قيل : ما حد الواجب وما حد الممكن؟ 


فالجواب: الواجب”") هو الذي لا يفتفر 5 وجوده الى غيره ولا جور 
عليه العدم . والملمكن هوالذي يفتقر في وجوده الى غيره ويجوز عليه العدم . 


فإن قيل : ما الدليل على ان موجد الحوادث واجب الوجود؟ 
فاللجواب: الدليل على ذلك انه لولم يكن واجب الوجود لكان ممكن 


10ل السيئعة للشرقة :<< مينية بنوئان كن لاني مستا ل انارق خلية. 
(5)م: + عل. 

(9) ل: + بالضرورة. 

(4) ل: + فينقطع السلسلة . 

(6) ل: + الوجود. 

. ل: واجب الوجود‎ )١( 


الوجود ولو''2 كان ممكن الوجود افتقر" في وجوده الى غيره وننقل”" الكلام الى 
ذلك الغير فان كان واجب الوجود انتهت الحوادث اليه فهو موجد الحوادث 
وان كان ممكن الوجود افتقر في وجوده الى موجد اخخر فان كان الاول لزم الدور 
وان كان غيره وترامئ تسلسل وهما باطلان كم)!') عرفت فلابد ان ينتهي 
الحوادث الى موجد2؟ واجب الوجود لذاته . 

فإن قيل : موجد الحوادث قادر مختار")ام موجب؟ 

فالجواب: قادر تار" , 

فإن قيل: ماحد القادر وما حد الموجب ؟ 

فالجواب: القادر هو الذي يمكنه الفعل ويمكنه الترك بالنسبة الى 
شىء واحد .والموجب هو الذي يفعل”'ولا يمكنه الترك كالنار في الاحراق . 

١‏ فإن قيل: ما الدليل على ان موجد الحوادث قادر محتار؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك انه لولم يكن قادراً لكان موجباً م2" 
عرفت من انه لا واسطة بين القادر والموجب . ولو كان موجبا لكانت الحوادث 
التي هي آثاره قديمة لقدمه وقدم الحوادث حال فكونه موجباً محال فيكون قادراً 
مختارا وهو المطلوب . 


(١)ل:‏ وان. 

(9)م: يفتقر. 

(9) ل: وينقل . 
(4)ل: لا. 

(0)م: +*هو. 
(5)ل: ‏ ممتار. 

7) ل: ‏ ممتار. 

(4) ل: يمكنه الفعل . 
(9)م: كها. 


فإن قيل : موجد الحوادث قادر على كل مقدور ام على مقدور دون 


)١( ٠. 


فالجوات : قادر على كل مقدور. 

فإن قيل : ما الدليل على انه قادر على كل مقدور؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك أن نسبة ذاته المقدسة الى جميع 
المقدورات على السوية لكونه محرداً ونسبتها في الاحتياج الى ذاته المقدسة 29 
لكونها ممكنة والامكان علة الاحتياج -على السوية9» فاختصاص قدرته تعالى 
بمقدور دون مقدور ترجيح من غير مرجح وهو باطل فيكون قادراً على كل 
مقدور وهو المطلوب . 

فإن قيل : موجد الحوادث عالم ام ؟ 

فالجواب: انه عالح . 

فإن قيل: ماحد العالم؟ 

فالجواب: العالم بالشىء هو الذي يكون الشيء متكشفاً له حاضرا 
عنده غير غائب عنه . 

فإن قيل: ما الدليل على ان موجد الحوادث عال؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك انه فعل الافعال المحكمة المتقنة» وكل 
من فعل ذلك كان عالماً فهو عا9. 

فإن قيل: ما حد الفعل المحكم المتقن؟ 

فالجواب: الفعل المحكم المتقن هو المطابق للمنافع المقصودة منه . 


(١)م:‏ مقدور. 

(9)م: + على السوية. 

(9)م: على السوية . 

(5) م: الافعال المحكمة المتقنة فهو عالم. مكان «ذلك كان عالماً فهو عالم». 
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فإن قيل: موجد الحوادث عالم بكل معلوم ام بمعلوم”'' دوم معلوم؟ 

فالجواب : عالم بكل معلوم . 

فإن قيل: ما الدليل على انه عالم بكل معلوم؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك ان نسبة ذاته المقدسة الى جميع المعلومات 
على السوية لكونه مجردا ولكونه حياً وكل واحد منها قابل لان يكون معلوماً 
للحي فاختصاص علمه تعالى بمعلوم دون معلوم ترجيح من غير مرجح وهو 
باطل فيكون عالماً بكل معلوم وهو المطلوب . 

فإن قيل: موجد الحوادث حيّ ام لك 

فالجواب: حي . 

فإن قيل: ماحد الحت؟ 

فالجواب: الحي 0 الذي يصح ه29 ان يقدر ويعلم . 

فإن قيل: ما الدليل على انه حيّ؟ 

فالجواب : ثبوت القدرة والعلم للشيء”' دليل على انه حي . 

فإن قيل: موجد الحوادث سميع بصير ام لا؟ 

فالجواب: سميع لا باذن بل بمعنئ انه عالم بالمسموعات وبصير لا 
بعين بل بمعنئ انه عالم بالمبصرات . 

فإن قيل: ما الدليل على انه سميع بصير بهذا المعنئ؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك انه عالم بجميع المعلومات التي من جملتها 
المسموعات والمبصرات فيكون عالماً مهما فيكون سميعا بصيرا بهذا المعنئ وهو 


(؟)ل: -_هو. 


() ل: يصلح لان. 
(4) ل ون: بالشيء . 


فإن قبل : موجد الحوادث مدرك ام لا؟ 

فاللجواب: مدرك لا بحاسة يحصل الادراك بواسطتها بل بمعنئ انه 
عالم بها يدرك بالحواس”" . 

فإن قيل : ما الدليل على انه مدرك مهذا المعنئ؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك انه عالم بجميع المعلومات التي من جملتها 
المدركات فيكون عالما بالمدركات فيكون مدركا بهذا المعنئ وهو المطلوب . 

فإن قيل: موجد الحوادث مريد كاره ام لا:؟ 

فالجواب: مريد كاره. 

فإن قيل: ما حد الارادة والكراهة؟ 

فالجوا: الارادة”2 هنا قسمان : ارادة لافعال نفسه., وارادة لافعال 
عبيده. وكذا الكراهة . 

فارادة افعال9) نفسه عبارة عن علمه الموجب لوجود الفعل في وقت 
دون وقت بسبب اشتاله على مصلحة داعية الى ايجاد الفعل» في ذلك الوقت 
دون غيره. وارادة افعال عبيده عبارة عن طلبه”” ايقاعها منهم على وجه 
الاختيار. 

وكراهته لافعال2 نفسه عبارة عن علمه الموجب لترك ”2 فعل في وقت 


(١)ل:‏ بالمدركات بالحواس . 
(5) لوم: + والكراهة . 
(") ن: فالارادة لافعال. 
(5) ل ون: الى الايجاد. 
(0) م ول: طلب. 

(") ل: كراهيته لافعال. 
(0) ن ول: لانتفاء . 


دون وقت9) بسبب اشتماله على مفسدة صارفة عن ايجاد الفعل في ذلك 
الوقت. وكراهته'' لافعال عبيده عبارة عن نهيه اياهم عن ايقاعها على وجه 
الاختيار. 

فإن قيل: ما الدليل على انه مريد لافعال نفسه؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك انه تعالى خصص ايجاد الحوادث 
بوقت”" دون وقت,. والاوقات كلها صالحة للايجاد فلابد من مخصص 
لاستحالة التخصيص من غير مخصص وذلك المخصص”*'' هو الارادة 
فيكون مريدا لافعال نفسه وهو المطلوب . 

فإن قيل: ما الدليل على انه تعالى كاره لافعال نفسه؟ 

فالجواب: الدليل عليه انه تعالى ترك ايجاد الحوادث في وقت دون 
وقت اخر والاوقات كلها صالحة للترك فلابد من لمخصص لاستحالة 
التخصيص من غير مخصص وذلك المخصص هو الكراهة فيكون كارها 
لافعال نفسه وهو المطلوب”". 

فإن قيل: ما الدليل على انه تعالى يريد" من عباده افعالاً ويكره9» 
منهم افعالاً؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك انه تعالى امرهم بالطاعة فيكون مريدا 


)١(‏ ل: - في وقت دون وفقت. 

(9؟) ل: كراهيته . 

(5) ل وم: في وقت . 

(14) ل: - وذلك المخصص . 

(6) قد شطب في نسخة ن على هذا السؤال والجواب . 
)0( ل وم : مريك. 

(0) ل وم: كاره . 


لها ونباهم عن المعصية فيكون كارهاً لها اذ الحكيم لا يأمر إلآ بها يريد”" ولا 
ينبى الا عما يكره . 

فإن فيل: موجد الحوادث متكلم ام ا 
واصواتاً في جسم من الاجسام يدل على المعاني المطلوبة له تعالى ا فعل ني 
الشجرة ؟ حين خاطب موسئ عليه السلام . 

فإن قبل : ما الدليل على انه متكلم؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك الاجماع والقران. 

فإن قيل: كلامه”") تعالى حادث ام قديم؟ 

فإن قيل: ما الدليل على ذلك؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك من جهة العقل والنقل : 

اما من جهة العقل فلان الكلام مركب من الحروف المتتالية التي يعدم 
بعضها ببعض ويسبق بعضها بعضاً فيكون حادثا . 

واما من جهة النقل فقوله”'' تعالى : طاما يأتيهم من ذكر من ربّهم 
محدث 6 والذكر هو القران لقوله تعالى: «إِنا نحن نرّلنا الذكر وانا له 
لحفظون4” «وانه لذكر لك ولقومك 4" . 
)١(‏ ن: يريده. 
(؟)ل: شجر. 
(9) ل: كلام الله . 
(4) ل: فلقوله. 
(6) الانبياء: ١7/؟‏ . 


. 4/6 الحجر:‎ )١( 


(70) الزخرف: 44/147 . 
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فإن قيل: موجد الحوادث واحد لا شريك له ام لي( )م 

فإن قيل: ما الدليل على انه واحد لا شريك له؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك من العقل والنقل : 

' اما العقل فلانه لوكان مع الحكيم اله آخر لامتنع منه نفيه لكونه كذباً 

منافيا للحكمة” لكن الحكيم قد نفاه فنفيه9) دليل على انتفائه”' والالم يكن 
الحكيم حكيم. 

واما النقل فلقوله تعال: «إفاعلم أنه لا إله إلا الله.”' ولقوله تعالى : 
«إنما إلهكم إله واحد»ه” وامثال ذلك . 

فإن قيل: موجد الحوادث جوهر ام عرضص”)؟ 

فالجواب: ليس بجوهر” ولا عرض . 

فإن قيل: ما الدليل على انه تعالى ليس بجوهر؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك ان الجوهر اما جوهر فرد اوخط اوسطح 
او جسم وكل واحد منها مفتقر حادث والباري تعالى ليس بمفتقر لكونه 
وين الوتخوة لذاثة:وليسن :يتحاوت الكونه قدي . 

فإن قيل: ما الدليل على انه تعالى ليس بعرض؟ 
(١)ن:‏ ام متعدد. 
(؟)ل: وهو مناف للحكمة . 
(") ل: + له. 
(4) ل: نفيه. 
(4) محمد صلل الله عليه واله: ١14/141‏ . وليست هذه الآية في نسخة ل. 
(5") الكهف: 1١١/1١8‏ الانبياء: .٠١8/17١‏ فصلت: .5/4١‏ 


(0) ل: جوهر وعرض ام لا . 
(6) ل: لا جوهر. 


فالجواب: الدليل على ذلك ان العرض مفتقر الى غيره فيكون ممكنا 
وواجب الوجود ليس بممكن فلا يكون عرضا. 

فإن قيل: موجد الحوادث في محل او''2 جهة ام لا؟ 

فالجواب : ليس في محل ولا في جهة . 

فإن قيل: ما حد المحل وما حد الجهة؟ 

فالجواب : المحل عبارة عن المتحيز”" الذي تحله الاعراض . والجهة 
هي المتعلق للاشارة29 الحسية ومقصد المتحرك الاين . 

فإن قيل : ما الدليل على انه تعالى ليس في محل ولا في جهة؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك انه لو حل في محل او جهة لكان مفتقرا 
إليهها'» فلا يكون واجب الوجود لذاته وقد ثبت انه تعالى واجب الوجود لذاته 
فلا يكون في محل ولا في جهة . 

لإدافل ‏ عرعد اخرادك بد يعيره ام 00 

فالجواب: ليس متحدا بغيره . 

فإن قيل: ماحد الاتحاد؟ 

فالكوات: © الأعاة ضترورة شين نشكا واتحدا مغن وياد ول 
نقصان . 

فإن قيل : ما الدليل على ان الله تعالى لا يتحد بغيره؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك من وجهين : اما الاول فلان الاتحاد غير 


(١)ن:‏ +في. 

(؟)ل: الخير. 

(4؟) ن: + ولكان محدودا مهما . 
(9©)ن: + صورة. 


فى ةي4666ر9464ة5757ر5ر7ر6ر7ر ااا ا ااا ااا 000 
معقول. واما الثاني فلان الواجب لو اتحد بغيره لكان ذلك الغير اما واجباً او 
ممكناً فان كان واجباً لزم تعدد الواجب وهو محال. وان كان ممكناً” صار 
الواجب ممكناً هذا خلف . 

فإن قيل : موجد الحوادث مركب ام لا؟ 

فالجواب : ليس بمركب . 

فإن قيل : ما الدليل على انه تعالى ليس بمركب؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك انه لو كان مركباً لافتقر الى جزئه » وجزده 
غيره» فيكون مفتقرا الى غيره فيكون ممكنا . 

فإن قيل: موحد الحوادث مرئي بحاسة البصر ام لا 

فالجواب: ليس”' بمرئي بحاسة البصر. 

فإن قيل : ما الدليل على انه تعالى ليس بمرئي بحاسة البصر؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك ان المرئى بحاسة البصر لابد” وان 
يكون في جهة والله تعالى منزه عن الجهة فلا يكون مرئياً بحاسة البصر©؟ . 

فإن قيل: موجد الحوادث غنى عن غيره ام محتاج””)؟ 

فالجواب : ”' غنى عن غيره وغيره مفتقر اليه" , 

فإن قبل : ما الدليل عل ذلك؟ 


(1) ن وم : + فالحاصل بعد الاتحاد ان كان واجبأ صار الممكن واجباً هذا خلف وان كان ممكنا . 
(؟)ل: + انه. 

(6) ل وثت: -و. 

(14)ل: -فلا يكون. . . البصر. 

(6) ل: ام مفتقر الى غيره. ن: وغيره مفتقر اليه ام لا. 

(1) م: ليس بمحتاج الى غيره وغيره محتاج اليه . 

(0) ل : غير مفتقر الى غيره . 


فالجواب: الدليل عل ذلك انه واجب الوجود لذاته وغيره ممكن 
الوجود لذاته فوجوب وجوده يقتضي استغناءه عن غيره وامكان غيره يمتضى 
افتقاره اليه . 


الفصل الثانن 


في العدل 


فإن قيل: موجد الحوادث عدل حكيم ام لا؟ 

فالجواب: عدل حكيم . 

فإن قيل: ماحد العدل الحكيم؟ 

فالجواب : العدل الحكيم هو الذي لا يفعل قبيحاً ولا يخل بواجب . 

فإن قيل : ما حد القبيح وما حد الواجب؟ 

فاللجواب: القبيح هوالذي”"' يذم فاعله في الدنيا ويعاقب في الاخرة 
ويمدح تاركه في الدنيا ويئاب في الآخرة . والواجب هو الذي يمدح فاعله في 
الدنيا ويئاب في الآخرة ويذم تاركه في الدنيا ويعاقب في الآخرة . 

فإن قيل : ما الدليل على انه تعالى عدل حكيم لا يفعل قبيحا ولا يخل 
بواجب؟ 

فالجواب : الدليل على ذلك انه لولم يكن كذلك لكان ناقصاً ‏ تعالى 


(١)ل:‏ الفعل الذي . 


الله عن ذلك علواً كبيراً - وايضاً لو جاز عليه فعل القبيح لجاز عليه الكذب 
فيرتفع الوثوق عن وعده ووعيده ويرتفع” الاحكام الشرعية فينقض”"' 
الغرض”" المقصود من بعثة الانبياء والرسل . 


الفصل الثالث 
في النبوة 


فإن قيل: حكمة الله تقتضى نصب الانبياء والرسل ام لا؟ 

فا لجواب: تقتضي ذلك وتوجبه . 

فإن قيل: ماحد النبي وما حد الرسول؟ 

فالجواب : النبي هو الانسان المخبر عن الله تعالى بغير واسطة احد 
من البشر اعم من ان يكون له شريعة كمحمد ‏ عليه السلام ‏ او ليس له 
شريعة كيحيئ ‏ عليه السلام 0" مأمورا من الله تعالى بتبليغ الاوامر 
والنواهي الى قوم ام لا”». والرسول هو الانسان المخبر عن الله تعالى بغير 
واسطة من البشر”" وله شريعة اما مبتدءة كادم ‏ عليه السلام ‏ او تكملة لما 
قبلها كمحمد ‏ صلى الله عليه واله 9 مأمور” من الله تعالى بتبليغ الاوامر 
)١(‏ ل ون: ‏ له شريعة. . . كيحيئ عليه السّلام . 
(9) ك: -ام لا. 
(9) ل وك ون: بشر. 
(4) ك ول ون: ‏ وله شريعة اما. . . كمحمد صل الله عليه واله. 
(0) م ول ون: مامورا. 


والنواهي الى قوم . 

فإن قيل : ماالدليل على ان نصب الانبياء والرسل واجب في الحكمة؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك انه لطف واللطف واجب في الحكمة 
فنصب الانبياء والرسل واجب في الحكمة”" . 

فإن قبل: ماحد اللطف؟ 

فالجواب: اللطف هو ما يقرب المكلف معه من”' الطاعة ويبعد عن 
المعصية ولاحظ له في التمكين و'" يبلغ الالحاء . 

فإن قيل: ما الدليل على ان اللطف واجب في الحكمة؟ 

فالجواب: الدليل على وجوبه توقف غرض المكلف عليه فيكون 
واجبا في الحكمة وهو المطلوب . 
0 فإن قيل: من نبي هذه الامة؟ 

فاللجواب: محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف 
صلى الله عليه واله . 

فإن قيل: ما الدليل على نبوته؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك انه ادعئ النبوة وظهر المعجز على يده 
وكل من ادعى النبوة وظهرالمعجز على يده فهو'' نبي حقاً . 

فإن قيل: ماحد المعجز؟ 

فالحجواب: المعجز هو الامر الخارق للعادة المطابق للدعوى المقرون 
بالتحدي المتعذر على الخلق الاتيان بمثله . 
)١(‏ ل: - فنصب الانبياء والرسل واجب في الحكمة . 
(9)ل مم ون: الى. 
(7)ل: ولا. 
(5) ك ون: فيكون نبيا. 


هئ يداوب سويد وارط ون ود و ته امات ل وا ف و موي الكت الا فاده 


فإن قيل: ب| علمتم انه ادعى النبوة وظهر المعجز على بذه؟ 

فالجواب : علمنا ذلك بالتواترء فانه لا يشك احد في ان رجلا اسمه 
محمد بن عبدالله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف ظهر بمكة وادعئ 
ار 

واما ظهور المعجز على يده صلى الله عليه واله ‏ فاكثر من ان يحصئ 
حتى ضبط المسلمون له الف معجزة0) من حملتها: القران. وانشقاق 
القمرا"كك. وحن الجذع7", وببوع الماء من بين اصابعه”''وختم”" الحخصا قٍ 
كفو« وشكاية البعير"ك وسلام(*) الغزالة9), وكلام الذئب0", وكلام 
الذراع المسمومة”'''. واشباع الخلق الكثير من الطعام"' القليل". واحياء 


)١(‏ ل ون: معجز. 

(؟) تفسير القمي .*4٠/1‏ صحيح البخاري باب سؤال المشركين ان يريهم النبي صل الله 
عليه واله اية فاراهم انشقاق القمرء فتح الباري 444/5 . 

(6) سنن الترمذي باب 78 ح8/05 ج764/8. صحيح البخاري باب علامات النبوة في 
الاسلام. فتح الباري ا . 

(4) سنن الترمذي باب ١م‏ ح١‏ الال جه/0ه؟. صحيح البخاري باب علامات النبوة في 
الاسلام. فتح الباري 481//5 . 

(5) ل: حتم. 1 

.40/١ روضة الواعظين ص57 . مناقب ال ابي طالب‎ » ١18٠١ اعلام الورى ص‎ )١( 

() اعلام الررى صص78 . 

(68)ت: كلام. 

(9) اعلام الورى صص36؟ . 

. ١8٠١و اعلام الورى ص75‎ )٠١( 

)١١(‏ ك ول: المسموم. امالي الصدوق مجلس 1١‏ ح7 ص 185 ., السيرة النبوية 7/5 ها 
تاريخ اليعقربي 7//ا0. 

(؟7١)م:‏ طعام . ل: الزاد اليسير. 

)١1(‏ سنن الترمذي باب 7٠‏ ح4٠/ا”‏ ج766/6. صحيح البخاري باب علامات النبوة فتح 


الميت ”2 والاخبار بالغيب” وامثال ذلك . 

فإن قيل: ما الدليل على ان كل من ادعئ النبوة وظهر المعجز على 
يده فهو نبي؟ 

فالجواب: هذه مقدمة ضرورية لا تفتقر الى دليل لكنا ننبّه عليها 
فنقول: المعجز فعل الله تعالى وهو قائم مقام التصديق ومن صذقه الله تعالى 
فهو صادق لاستحالة ان يصدّق الله الكذاب . 

فإن قيل: هذا النبى الذي اثئى 0 معصوم ام له ؟ 

فاللجواب: معصوم من اول عمره الى اخره©) ع1 السهو والشسييان 
والذنوب الكبائر والصغائ 9) عَندا شوو 

فإن قيل: ماحد العصمة؟ 

فالجواب: العصمة لطف"') يفعله الله تعالى بالمكلف بحث يمتنع 
منه وفوع المعصية وترك الطاعة مع قذرته عليها. 

فإن قيل : ما الدليل على انه معصوم من اول عمره الى اخره؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك انه لو عهد منه في سالف عمره سهو او 
نسيان لارتفع الوثوق عن اخباراته ولو عهد منه خطيئة لنفرت العقول من 
متابعته فتبطل فائدة البعثة . 
> الباري 5 . 
)١(‏ اعلام الورى ص4١‏ . 
(؟) سنن الترمذي باب ٠١8‏ ح88537 ج 777/6 وص 78717 . 
(5) ل: اخر عمره. 
(5)ل: من . 
(6) ك: صغيرة وكبيرة. ن: كبائر وصغائر. ل: من كبائر وصغائر. 
()ك: فعل. 
(9) ل: يفعل. 


فإن قيل: هل علمتم من دينه انه خاتم الانبياء9" ام لا؟ 

فاللجواب: علمنا ذلك من دينه صل الله عليه واله . 

فإن قيل : بها" علمتموه. 

فالجواب : علمنا ذلك بالقران”" والحديث . اما القران فقوله تعاللى : 
هما كان محمد ابا احد من رجالكم ولكن رسول الله وخاتم النبيين»). 
واما الحديث فقوله عليه السّلام لعل عليه السّلام : دانت مني بمنزلة هارون 
من موسى الا انه لا نبي بعدي»9 . 


بيخ مذ فنف 


. ن وم: الرسل‎ )١( 

(5) ل وك: بم. 

(0) ك: من النص من القران. 

. 4١/37 الاحزاب:‎ )4( 

(9) تفسير فرات الكوفي ص ٠1٠١‏ . معاني الاخبار ص”/ا. سنن الترمذي باب 41١‏ ح6814 
جه/ 1 سئن ابن ماجة ج١1/‏ 48 ح١7١‏ . 


الفصل الرابع 
في الإمامة 


فإن قيل: حكمة الله تعالي”") تقتضيى نصب الامام9) وتوجبه ام لا؟ 

فالجوا: الحكمة تقتضى ذلك”" وتوجبه . 

فإن قيل: ماحد الامام؟ 

فالجواب : الامام هو الانسان الذي له رئاسة عامة في امور الدين 
والدنيا نيابة عن النبي عليه السلام . 

فإن قيل: ما الدليل على ان الامامة واجبة في الحكمة؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك انها لطف واللطف واجب في الحكمة 
على الله تعالى فالامامة واجبة في الحكمة. | 

فإن قيل: هل يشترط في الامام ان يكون معصرماً ام لا؟ 
)١(‏ ك ول: الحكمة. 


(؟)ن: امام . 


4٠‏ تون أن الإ أن جديا لواحي ل 1 الوه الى الاو وا عفتني والوتنة وى "اللكةة ا لاعفادية 


فاللجواب: يشترط العصمة في الامام كما تشترط”" في النبى عليه 


فإن قيل: ما الدليل على ان الامام يجب ان يكون معصوماً؟ 

فاللجواب: الدليل على ذلك من وجوه . 

الارل: انه لو جاز عليه الخطأ لافتقر الى امام آخر يسدده وننقل9) 
الكلام اليه ويتسلسل اويثبت المطلوب . 

الثاني: انه لو فعل الخطيئة فاما ان يجب الانكار عليه”' او لا فان 
وجب الانكار عليه سقط” محله من القلوب ول يتبع'”) والغرض من نصبه 
اتباعه9" . وان لم يجب الانكار عليه سقط وجوب النبي عن المنكر وهو باطل . 

الثالث: انه حافظ للشرع فلولم يكن معصمماً لم يؤمن عليه الزيادة 

فإن قيل: من امام هذه الامة بعد رسول الله صلى الله عليه واله؟ 

فإن قيل: ب علمتم انه الامام؟ 

فالجواب : علمنا” بالنص المتواتر من الله عز وجل - ومن رسول 


)١(‏ ك: +انها. 
(5) ك: شرط. 
(59) ن: ينقل 
(1) ك: عليه 
(©) ن: تسقط . 
)١(‏ ل وك وم : فلم يتبع . 
(0) ك : فينتقض الغرض . 
(8) ك ول: بم. 
(9)ل: + ذلك. 


الانكار. 


الله صلى الله عليه واله. 

اما الذي" من الله تعالى فمثل قوله تعالى : «انما وليكم الله ورسوله 
والذين امنوا الذين يقيمون الصلوة ويؤتون الزكوة وهم راكعون»”". ومثل 
قوله تعالى: «يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربّك وان لم تفعل ف) 
بلّغت رسالته4”". ومثل قوله تعالى: «اليوم اكملت لكم دينكم واتمحمت 
عليكم نعمتى ورصيت لكم الاسلام دينا »ك7 . ومثل قوله تعالى : هوان 
تظهرا عليه فان الله هو مولاه وجبريل وصاح المؤمنين94». ومثل قوله تعالى : 
«إفقل تعالوا ندع ابناءنا وأبناءكم ونساءنا ونساءكم وأنفسنا وأنفسكم 4" . 
وامثال ذلك . 

واما الذي”" من رسولالله - صل الله عليه واله - فمثل قوله : «انت 
خليفتي من بعدي»" «انت وصني وقاضي ديني2”' «دسلموا عليه بامرة 
المؤمنين””'''داقضاكم عل”'''«تعلموا منه ولا تعلموه)”"''«اسمعوا لا" 


. ل: اما من عند الله‎ )١( 

(71) المائدة: ©/هه. 

(") المائدة : ©//ا5 . 

(5) المائدة: ه/". 

(2) التحريم: 4/55 ليست هذه الآية في نسخة ل. 

(7) ال عمران: .5١/7‏ 

(97) ل: واما من الرسول . 

(4) عيون اخبار الرضا عليه السّلام ج7/ 9ه حة؟73 . 

(؟) ن: وانت قاضي ديني . عيون اخبار الرضا عليه السّلام ج51/7 ح747. مناقب آل أبي 
طالب 497/7 . 

. 18/7 تلخيص الشاني‎ . ١171/١ الكافي‎ )١١( 

.7١84و‎ 7١ص الايضاح لفضل بن شاذان‎ )١١( 

.هنه:ل)١#9 متمةة ةن ةا در‎ )١1( 


واطيعوا»”') «من كنت مولاه فعلي مولاهن 9 «دانت مني بمنزلة هارون من 
موسى الا انه لا نبي بعدي)”" «اللهم د باحب خلقك اليك يأكل 
معي هذا الطير”"), 7" دانا مدينة العلم وعلى بابها»”) «نعم الراكبان هما 
وابوهما خير منهها»”» «لاعطين الراية غداً رجلاً يحب الله ورسوله ويحبه الله 
ورشولة كرارا غير فرار,”' (١‏ ' ومثل ءايه وتزويجه بابنته”" ' ور ٍ تعميمه بعمامته؟1) 
وركوبه على ناقته؟'' وامثال ذلك . 


فإن قيل: من الامام بعد على عليه السلام؟ 


. ك ول: أطيعوه. التوحيد/١71, بحار الأنوار 0.11/74 17 وج 77 ص348‎ )١( 
417/7 معاني الاخبار/ 77. عيون اخبار الرضا عليه السّلام‎ . ١1٠١ تفسير فرات الكوفي/‎ )1( 
.١71١ح‎ 48/1١ ح187. سنن ابن ماجة‎ 

(*) تفسير فرات الكوني/ ١١١‏ و؟87. معاني الأخبار/ ”الا سنن ابن ماجة 48/1١‏ ح١؟7١.‏ 
سنن الترمذي باب 4١‏ ح4١881‏ ج14/0١".‏ 

(4) ن وم : اثتني . 

(6) ك وم : سو 

(5) ك ول: الطائر. 

72( حل لوي ام رع 2 0/9 

(8) عيون اخبار الرضا عليه السُلام 7 ح1518. 

(9) مناقب ال ابى طالب 8/8/7, ذخائر العقبئن ص0١17‏ . 

2١١١ح‎ 48/1١ السيرة النبوية 748/7 سنن ابن ماجة‎ 1١0 تفسير فرات الكوفي ص‎ )٠١( 
. صحيح البخاري باب مناقب على ؛ بن أبي طالب فتح الباري ج88/1‎ 

)١١(‏ تفسير فرات الكرني / 2.58 سنن الترمذي ج8/ 7٠٠١‏ ح؛ ٠‏ ٠م"‏ . ن: اخاه. 

(؟١)‏ تفسير فرات الكوفي ص١8‏ ول/ا6١‏ . 

)١5(‏ ل وك: تعممه؛ مجمع البيان 4/4 »2 مناقب آل أبي طالب "/ 188 . بحار الأنوار 
سف اي يض 

.737/ وبحار الانوار ج147‎ 717/1١ الكاني‎ )١5( 


فالجواب: ولده'": الحسن ثم" الحسين ثم علي بن الحسين ثم 
محمد بن علي الباقر ثم جعفر بن محمد الصادق ثم موسئ بن جعفر الكاظم 
تم عل بن عوسئ الرضائم. عمد بن عل التقي اخواد ثم عل.بن عمد 
الهادي ثم الحسن بن على العسكري ثم الخلف القائم المهدي صلوات الله 

فإن قيل: ما الدليل على امامة كل واحد من هؤلاء المذكورين؟ 


فالجواب : الدليل على ذلك ان النبي صلى الله عليه واله نص عليهم 
نصاً متواتراً بالخلافة مثل”" قوله عليه السّلام : «ابني هذا الحسين امام ابن 
امام اخو مام لاله شيعه باتعهم قائمهم يملأ الارض قسطا وعدلا كا 
ملئت ظلما وجورا»”؟»”*». ومثل قوله صل الله عليه واله في حق القائم عليه 
السلام”) : «لولم يبق من الدنيا الا ساعة واحدة لطول ابلك السساع حا 


(١)ل:‏ ولداه. 

(؟)ل:و. 

(0) ك: ومثل . 

(5) ل ون: جورا وظلما. 

(0) عيون اخبار الرضا عليه السّلام 687/١‏ ح17, كمال الدين ١/557؟»‏ الخصال ؟/ 47 
ح8”: الاختصاص ص7١٠7‏ ح١‏ باب 517. مناقب ال ابي طالب .746/1١‏ كشف الغمة 
١7‏ ,. ارشاد القلوب للديلمي 777”/7 انوار الملكوت صص١77.‏ كنز العمال 8448/1 
و*١544/1 ١,5‏ ١/١6ه.‏ 

(1)ل: -في حق... 


(9) ل: كنيتي . 


وعدلاً كما ملعت ظلما”' وجوراًء”) ويجب على كل مخلوق متابعته'" . ولان كل 
امام منهم نص على من بعده نصاً متواتراً بالخلافة ولانهم - صل الدعليهم ‏ 
ظهر عنه.8) معجزات وكرامات خارقة للعادة لم تظهر على يد غيرهم 
كنيو © الحضاوشهيوة وامغال ذللك.. 

فإن قيل: من امام هذا الزمان؟ 

فالجواب: القائم المنتظر المهدي محمد'" بن الحسن العسكري 
صلوات الله عليه وعلى ابائه الطاهرين . 

فإن قيل : هو موجود ام سيوجد؟ 

فالجواب : هو موجود من زمان ابيه الحسن العسكري عليه السلام 
لكنه مستتر الى ان يأذن الله تعالى له بالخروج” فيملا الارض قسطاأ وعدلاً 
كما ملئت ظلما وجورا”". 

فإن قيل : ما الدليل على وجوده؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك ان كل زمان لابد فيه من امام معصوم 
والا لخلا الزمان من امام معصوم مع انه لطف واللطف واجب على الله تعالى 


)١(‏ ن: جوراً وظلما. 
(؟) ن وم: و. اعلام الورى 4717 و4#6. مسند احمد الحنبل .*17//١‏ منتخب 
الائر/ ١67‏ . 


(1) ك: حتمه. 

لع 0 
(4) ل وك : في الخروج . 
(9) ل ون: جورا وظلما . 


في كل زمان . 

فإن قيل : ما وجه استتاره؟ 

فالجواب: وجه استتاره لكثرة العدو وقلة الناصر. وجاز ان يكون 
لمصلحة خفية استأثر الله تعالى بعلمها. 

فإن قيل: قد تقدم ان الامامة لطف واللطف واجب على الله تعالى 
فاذا كان الامام مستترا كان الله تعالى محلا بالواجب - تعالى الله عن ذلك علوا 
كبيرا. 

فالجواب: اللطف الواجب على الله تعالى في الامام هو نصبه وتكليفه 
بالامامة, والله تعالى قد فعل ذلك فلم يكن محلا بالواجب وانما الاخلال 
بالواجب من قبل” الرعية فانهم يجب عليهم ان يتابعوه”"2 ويمتثلوا اوامره 
ونواهيه ويمكنوه من انفسهم. فحيث لم يفعلوا ذلك كانوا ملي بالواجب 


فهلاكهم من قبل انفسهم . 
فإن قيل : ما الطريق الى معرفته حين ظهوره بعل استتاره عليه 
السّلام؟ 


فالجواب: الطريق الى ذلك ظهور المعجز على يده” . 


بيبز اذ ا 


)١(‏ ك: من جهة. 
(7) ك : يبايعوه. 
59) م: بيده . 


الفصل الخامس 


5 المعاد 


فإن قيل: كل من اتصف”' بالحياة هل يعاد بعد الموت ام لا؟ 

الوا 5ن اتضقتالحياة رهاد رعذ امون 

فإن قيل: ما الدليل على ذلك؟ 

فالجواب: الدليل على ذلك قوله تعالى: «وما من دابة في الارض 
ولا طائر يطبر بجناحيه الا امم امثالكم ما فرطنا في الكتب من شيءٍ ثم الى 
رهم يحشرون2"246. واخبار الصادق عليه السلام. فان العقل دل على 
اعادة من له عوض او عليه عوض . والنقل دل على اعادة الجميع . 

فإن قيل : كل ما جاء به الرسول صل الله عليه وآله من سؤال القب 
ومنكر ونكيرء ومبشر وبشير», وحشر الابدان والنفوس. والميزان» وتطاير 


(١)ل:‏ متصف. 
'ف46 الانعام 8/5"”. 
فة ن وم : العقل والنقل دالان. 


(4) ل: نذير. 


الكتب» وشهادة الجوار. 0( والصراط. والحنة وما وعد الله فيها من النعيم 
الدائم الذي لا ينقطع ابداء والنار وما وعد الله فيها من العقاب”" الدائم 
الذي لا ينقطع ابداء وشفاعة محمد صل الله عليه وآله لاهل الكبائر والكوثر 
الذي يسقي منه امير المؤمنين عليه السلام العطاش من المؤمنين حق ام ل1”»؟ 

فالجواب: حق لا يشك”" فيه احد”2 من المؤمنين. 

فإن قيل: ما الدليل على ان كل ما جاء به النبى صلى الله عليه واله 
فهو حق؟ 
فالجواب: الدليل على ذلك انه عليه الصلاة والسلام معصوم وكل 
ما"» اخبر به المعصوم فهو حق والا لم يكن المعصوم معصوماً فكل”" ما اخبر 
به النبي صلى الله عليه واله فهو حق . 

وهذا اخر ما اردنا ايراده في هذه المقدمة ولنختمها باية من كتاب الله 


العزيز وهي 8 
«سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام على المرسلين والحمد لله 
رب العالمين »”". 


)١(‏ ك: العذاب والعقاب. 

()ل: ام باطل . 

5) ك: لاشك. 

(4) ك: لاحد. 

(©)ن: فكل. 

(1)م: وكل. 

(') الصافات : /737/ 187-١8٠‏ . م : + والله اعلم بالصواب . 


فمَصَنَمَاتٍالبُولٍ 
[في علم الكلام] 
الْإمكم الَح المنَل 
د كهدنا مان المآ 


رِعسَناشَه. المكبري , البَسَكَادِيٍ 


ثري 


تحمقيى 
(لسير مممر رضا المسيني الجلالي 


الإهداء 


بسم الله الرحمن الرحيم 


إلى : 
من زقَني علْمٌ التوحيد في صِغْري . وعلّمني الفقة في طفولتي» وأنار 
لي طريق الحياة في كبري . 'ز 
فربّانٍ على حب المعرفة» وعلى التدقيق والتحقيق فيها أتعلم . 
وبَذّر في نضي الإخلاص وحُسّن النّة في العمل . 
وشوقني إلى السهر والجدٌ في طلب السعادة الاخخروية: 
فسلامٌ الله عليه من أب رحيم. ومن معلّم أمين. ومن مرشدٍ إلى 
خير هَذي . 
إلى سيّدي الوالد رضوان الله عليه . 
أهدي هذا العمل . 
المحقَقٌ 


1" 
7 
يسم الله الرحمن الرحيم 
١‏ - موصوع الكتاب : 


من الواضح أن كل فنّ وعلم تبتني مسائله وبحوثه على مصطلحاته 
الخاصّة. مضافا إلى حاجته العامة إلى اللغة التي يُكُتَبُ ذلك العلمٌ؛ أو 
تكلم طالبوه بها. ' 

وقد بين العلماءٌ طرّفا من وجْه الحاجة إلى «الألفاظ» في مفتتح كتب 
المنطق. حيث جعلوه: «زيادة الطالب بصيرة في العلم» . 

لكنّ المناجة - بنظري - أعمقٌ من عرد زيادة البصيرة. بل هي 
ماسّة جدَّاًء إِذْ بدون الوقوف على المصطلحات الخاصّة لأيّ علمء 
لايمكن أنْ يُفَهم ذلك العلمُء بل تكون لغة كتابه عَجماء بالنسبة إلى 
الجاهل بتلك المصطلحات» حتى لو كان عارفا باللغة التي كتبّ بها 
العلم . 

والسرّ في ذلك : أن المصطلحات تم التواضع عليها بين أصحاب 
الفنء متجاوزين المفهوم اللغويّ. فهي ذات أوضاع جديدة. وغريبة عن 


1 التكت في مقدّمات الأأصول 


المعنى اللغويٌ التجارت فهمه بين أهل تلك اللغة. وهي خافة بأهل 
ذلك الفن. ولا 2 إلآ من جهتهم. ولا يدُخلها القياس. لسك 
تأويلها بأيّ شكل. فهي كلغةٍ أجنبيّة لمن لم يطلعُ على وضعهاء فالعلم 
بالوضع من أهم شرائط معرفة اللغة. 

والعلمٌ بهذه الأوضاع لا يحصل إلآ من جهة أصحاب كلّ فنَّ» 
والمؤلفين فيه. والواقفين على أسراره . 

وهذه الحاجة. وتلك الضرورة» عامّتان في كلّ العلوم والفنون. 
ولكنّ. كلما كان العلمُ أوغْل في النظريّة والعقلانيّة» كانت الحاجة أمسّ. 
والضرورة أل لتعقّد المعاني المرادة وصٌعوبتها الأكثر. 

وعلم الكلام الإسّلاميّ. هو من العُلوم النظريّة التي احتوثْ على 
مصطلحات خاضة. ودقيقة» فمن الواضح ‏ إذن ‏ حاجته إلى معرفة 
مُصطلحاته لطالبي مسائله ومعارفه. وبالأخصٌ للمبتدئين في الطلب . 

وقد أوضّحَّ الشيخ الطوسي هذه النقطة بكلّ جلاءء فَقالَ : 

و... الألفاظ المتداولة بين المتكلّمين» وبيان أغراضهم منبها؛ 
فلهم مُواضعاتٌ مخصوصة. ليست على مُوجَبٍ اللغة» ومَنْ نظرٌ في كتبهم 
وكلامهم ولا يعرفٌ مُواضعاتهم ل يخظ بطائل, 5 0 
نظرّ ‏ بعد ذلك في ألفاظهم حصلت بُغيَتَه وت منيته . . 

جاء ذلك في افتتاح كتابه الذي شرح فيه المصطلحات 5 
وسسّاه ب«المقدّمة. . . ؛ كما سيأ . 

والشيخ المفيدٌ سبَنَ كل الكلاميين في تأليف كتاب يتكفل شرح 
المصطلحات الكلاميّة. وهو هذا الكتاب الذي نقدّم له ونقدمه محققا. 

فسمأه «التكت فق مقدّمات الاصّول». 


للشيخ المفيد / 

ومع أن العنوانَ يعبر عن صِدْقٍ كونَ الكتاب «مقدّمة» لعلم أصول 
الدين. إذ هو يتكفل شرح المصطلحات المستعملة في ذلك العلم. وبدون 
هذا الشرح لا يُمكن تحصيل مسائله ومعارفهء فهو بحقٌّ «مقدّمة 
للاصول» . 

إلا أن الشيخ لم يقتصر على هذه المقدّمة. وإنما أدرجَ في الكتاب 
بحوثاً عن نفس الأصول أيضاً. فذكر الأدلّة على كلّ القضايا الأساسيّة 
في العلم . ' 

وقد هدف الشيخ المفيدٌ إلى نفس الحدف الذي ذكره الشيخ الطوسي 
بأفضل شكل . مع أن كتابه يتميّز بأمور: 

فأولاً: قد جعله الشيخٌ على أبسط شكل ممكن وأوضحه؛ توصّلا 
إلى ما أشار إليه في ديباجته من «إرشاد المبتدئين» فعبارته واضحة تناسب 
مدارك الناشئين الذين يطلبون هذا العلم. خالياً من التعقيد والغموض . 

وثانياً: وضعه الشيخ على شكل محاورات بين السائل والمجيب. 
فيطرح سؤالاً بعنوان: «إن قالّ» ويجيب عليه بعنوان: «فقل» ويتمتّع هذا 
الأسَْلوبٍ من الفوائد التربوية للناشئين ما يوحي إليهم بواقعيّة المعلومات 
المطروحة على ساحة ا حوار» ويتميز بحيوية التجاوب. مالا يخفى أثره . 

وثالئاً: إن الألفاظ المشروحة مرّبة على حَسَبٍ ترتيب الأبواب 
والبحوث المعروضة في المناهج والكتب الكلاميّة, حيث بَدَأْ بتعريف 
«النظر. والدليل. والعقل, والعلم . .؛ وهي المستعملة في الأبواب 
الاولى» ثم يتدرج مع الأبواب والبحوث حتى المعاد. 

والمؤلفات التي وْضْعَتَ لتوضيح المصطلحات - ومنها الكلاميّة ‏ 
كثيرة في التراث الاسلامي, إلا أنْ الأعمالَ الشيعيّة القديمة في هذا 


4 اميه اد بق ل اموا معزي ور معطم اواج وى الكت ل :مقدنات الا مول 
المجال والتي خصّصت لشرح الألفاظ الكلاميّة, هي : 

١-هذا‏ الكتاب: 

ويعتبر أقدم جهد في هذا المجال. 

: المقدمة في المدخل إلى صناعة علم الكلام‎  " 

للشيخ الطوسي؛ طبعت بتحقيق الاستاذ محمّد تقي دانش بزوه 
ونشر ضمن (الرسائل العشر) للشيخ الطوسي". 

© الحدود والحقائق في شرح الألفاظ المصطلحة بين المتكلمين من 
الامامية : 

للقافي أشرف الدين صاعد بن محمد, البريدي الابي (ق ) طبع 
بتحقيق الشيخ حسين علي محفوظ الكاظمي , في بغداد 191/٠١‏ م. 


" - نسخ الكتاب 


م تختلف المصادر, ولا المفهرسون, في نسبة هذا الكتاب إلى الشيخ 
المفيد» وهذا مايؤكده أسلوبُ الكتاب ويَفَسُّه وجَرَسسُ كلماته وجمله . 

ثم إنْ الشيخ قد ذكر بعض هذه التعاريف والحدود, في كتابه 
«أوائل المقالات» باب «اللطيف من الكلام»», بعين ما ذكره هنا. 

وهذا يدل على أن مؤلف الكتابين هو الشيخ المفيد. وقد أشرنا في 
الهوامش إلى تلك التعاريف ومحل وجودها. ' 

كا أن النسح التي اعتمدناها في تحقيق الكتاب متفقة على نسبته إلى 
الشيخ المفيد, وهي : 

١‏ - نسخة مكتبة بادليان في مدينة اوكسفورد: في مجموعة تضمنت 


عدّة كتب وأراجيز كلاميّة» كتبها أحمد بن الحسين بن العوديّ» الأسديّ 
الحلّ. وفرغ من كتابتها في الرابع والعشرين من شهر شعبان سنة 
(7/50). 

وهي نسخة كاملة. جيّدة. مضبوطة, إلآ أنْ الرطوبة أَثْرت فيها. 
فلم نتمكن من قراءة بعض الكلمات ‏ من المصورة التي عندنا ‏ لذلك . 
ونسميها بدالأصل». 

؟ - نسخة محفوظة في مكتبة آية الله السيّد الحكيم قدس مره » وعنها 
فيلم في مكتبة جامعة طهران (دانشكاه) . 

وهي جميلة الخط. وعليها علامات التصحيح . وبلاغ المقابلة في 
اخرهاء وقد ترك الكاتب فراغاتٍ كتبّ فوقها أو إلى جانب الصفحات 
كلمة «بياض» للدلالة على نقص أصلها المنقولة عنه. 

وهي خالية من اسم الكاتب وتاريخ النسخ . 

ونرمز إليها بالحرف (ك) . 

*'- نسخة مكتبة السيّد الروضات دام فضله: 

ضمن مجموعة كتبها جذه السيد محمد الموسوي الأصفهاني . 

ونرمز إليها بالحرف (ضا) . 


- عملنا في الكتاب : 
١‏ - قُمنا باستخلاص النصّ المضبوط, من النسخ الثلاث. متبعين 


طريقة التلفيق بينهاء إلا نا أكدنا التركيز على ما جاء في «الأصل» لا تتمّع 
به نسخته من القدّم. والضبط. والكمال. 


٠١‏ 1 او ف جاه قي طون مجاه واه علوم عبر اجام ' “الكت قدمات الاصوك 
١‏ - وضعنا مكان مالم نتمكن من قراءته في النسخ نقاطاً ثلاث بَدَلَ 
كل كلمة, فإنَ بالإمكان معرفة عدد الكلمات المشوّهة في مصوّرة الأصل. 
ولعل الوقوف على نفس النسخة, يُساعد على قراءة بعض هذه الكلمات 
فيكون بالإإمكان كتابتها في مواضعها من طبعتنا هذه . 
 '"‏ قطعنا النصٌ» ونقطناهء بم يُساعد على يُسْر فهمه. و وضوح 
عبارته . 
؛ - رقمنا الكتابَ على عدد المحاورات الواردة فيه. فكلّ سؤال 
وجواب. يُعتير فقرة مستقلّة» وبذلك تسهل الاستفادة من الكتاب بسرعة 
ودقة . 
ه ‏ وضعنا للكتاب فهارس متنوعة» تزيد في يسر مراجعته وتقرب 
فائدته إلى القارئ الكريم. 
فنحمد الله على توفيقه, ونسأله الرضا عنّا بفضله وإحسانه إِنه ذو 
الجلال والإكرام . 
وصل الله على محمد سيّد الأنبياء.» وعلى الأئمّة الكرام من اله 
الأتقياء» وسلّم تسليما. 
حرر في يوم الاثنين السادس والعشرين من 
شهر محرم الحرام سئة ألف وأربعمائة 
وثلاث عشرة هحجرية 
وكتب 
السيّد محمد رضا الحسيني 
اخلاي 


للشيخ المفيد 


كا, والكنسا ”الامو ناماه التبزالاجل 
١‏ ارا لعر ا شز جر اليم والجا واه عاضاة 


السب شاد «اليخؤور 00 الود وو اليم وانعرن. 
انه ماراكر رادا كلامم لماو لمسسينز يأب ةرك 
ارم راسراك .سال لشاك امكل ريكا مخ لكان اليس 
حال هنا لمااو لمر ضاي إعباك والمكلف رق كمال اقرز ادل 
الما اعارذ لك قه لا س2 فودرسم روت واستيل . 
المحرتد لالد مهدا جوع يدن 
لاريم النطرلمحا/لك[ن'الر يمرن ل فريك أرالابانة 
منجاوالالناك يناعا نا ان روماه اللا إنردا عرنا هالا لطر . 
تزه سنعاالستن ادر 0111 انا ارد الما ناويا ٌِ 
مللاعسأرث إهوانت رمال مامتا ما بسازهةهافلال 
هه وإلتارام ين فته وهويدر دنا نمالناذاة رهرهر يدفم 
تقد لجمرة متم لدم لسع مر جاذا نتن زف 
أدازا “تنا والسارة َال «المكشت امداخ مهزاخ لاه |الي 
ا 


نموذج )١(‏ بداية نسخة ابن العودي (الأصل). 


١‏ النكت في مقدّمات الااضول 


قرلوب إإبةط_ذا ا سترون 
وكيا وفولءعلروالإئلام احخ فاع لهل ...دمن 
0 تاش هد زسزاهدة أ رمازها ليلع ذا الاسزيي مار 
ا لمنود وزالرقمّع رما احم المفالعَسْريح[نايندِ مأ 
نلعا وف نل مواذك رالونسة كإعاصئ امن ' 
لسرت لتمطع بدا لعس عي لع اقلا 
عرماحا زالوففة دمن ايانم لكا يي 
“الي يللع الميروالسلا مرج رجات هما لل والطاه م2 
2 تع ركاه شالع لفت عماللا 0 

5 إبجوالر سار ورا مس أ كسح يه 


باتك * أله 


1 :1 
ا . 
0 خ:- 5 


طالخ الس يلاق .6 
نانك مدنا تخ لكايه خاريثاد الس : 1 
وده م 57 
امو يت 
ا باب لعل إل 


سج ]زر ش رجنج عر تس روه 0 : 2 ل 


وإدلئروهنلااك تين غو أبن دلق دروم عن 

النظ عا الكلناالروعليمونة اندض" 
1 00 ألا لئاط ذمطرما 50 
الأعاضنات ناك نتزهراسهماالمطرف 
0 


نموذج (7) بداية نسخة مكتبة السيد الحكيم (ك). 


1 01 نجع ونع الوا بوط دو معيدو دو وو “التق متتيات لاون 


00 :لاز ,ااصارة تلد اللار: ع تالز 
لكان لين د يناع لخ لانيل ذلفب م1 
مالسو سب الملهم ذلنة. لهت ب قف 
1 ا :يسآم تسلا حا حملا كر د البناث: اال 


هزعدا لمن ذ لخن لاز 1 جل !يما 
ريمال ان أن" هت أنندنء ذخ نولحار نامك 
ذزكلند ددا ب كناو بجل: علي أن عا 
ريك امات ثثاب مانا ع ركلا 


ظ برذ ور 7 “ناوكارمل 
- .خخرير أب ا ٍِ 0 0 


30 تع وم يا ع جما مثكأ رونا 


أوطري+ سما فاه بات اشر 


هزنع ضارا <": رهن اسل اله تاه 0 
حالر خملل لانن سحا ناما لماعلا وقد 
ارت كلب رذ دابل 3-5 و لخ لفيا !طبر ا ش 
خموي د بي ايبن 1 8 
الم كيذ وال لا ررم ولد بركغأن / 


أل ران 


الةججه 


0 
اين 


نموذج (4) نجاية نسخة مكتبة السيد الحكيم (ك). 


6 خاءد 


للشيخ المفيد 


ٍَ د 
0 0 


الس الامل 


ب بوابةارم م 


م 
5 ا دياه المؤضق والحصيا لعوناسَ] عل كل به 


: الل 
الجا رم ري التق واكلذهم فارشا دالمتمئينها لمول:ةاد | ل ااه 


مالعدعا دوا مكلئ نتكان ” ياد لكا انسالت 
سا نف الحا ول يزعم جبادهامكامن ل للا لمطى 
قاد ليزنت لا الرامل»!+ بدعفزل كان لمم ص 
دمر ولاس [ 1م فتمالايا لطر اد لمرو هناريج 
عيرلا س صسرمزا لعزا لمت راس ]المكلمن ما لز علين 
ذلشغرض باب ليزه عطاق الالنار قي 
متوبانن تعدبا هب ة الاغا, صضنانت م ليا الل 
هومسي (/ نعم سةالوصول! الا ش ,اعبار ةلال ليا ” 
نآن 0 له الهنا رنقإهوالمكريها: 
لامشغادفيابطزعها اننا سانانا ن هوه وجا 
مسرم روعر مجبين نت بيع لنب لعل عند 
0 انار زإلعارة ولكش طلايمًا 
معنا لتخم لكان مزق 
0 بمنموية,الشيطا” ن وبمك لانه 
ع لما 00 نمز سوال ءْمارئاشقٌ 
7 02 لطهومكونت 


7 


نموذج (0) بداية نسخة الروضاتي (ضا) . 


16 بون و وا اروم به كب عو اسقاو و ون بعر لكف شدعاض | هرل 


سردا رلدونمم ا ناسلا سو إن در كيرى د مؤيادروت 
تان اروز ل بيبل يل علي ان نيش كور 
ابا امن كواارسنن اك عله ركبلوراا.زغ 1 ريل 
سنالا نات تن لهل سعد رول 
عن اندم مذليم رارع توصو مزالنا ربجر ءارم روا 

دا مطرب نارين عاط مكار 0 
سات دمااسسرهزس ص ر ت “0 لتعزمنا 
الاص زا يها نوعلا 0 هفات 
الما ماناس مظعت عاد نينا ذلات 

الو لإعاص ةا لى ولمج ةلطع 
فيل عدعف عوبر مابر هناد 


ح جه و ا 
ريفش رك ا حراسم تتمباعتموين ضور سم لي 


م 


3-3 0 و 1 مر قطرد نهر صلا ع[ صمر بس رب حرس سّم 
2 20 والاصفيا رن سن رفز وسكي مابس الام قت 5 


0 يا 7 
« يك " > ٠‏ 
مليسيه0 
مت حجةه 
. عرصي © ارخ 
.© 


مد 
ا 20 إلرن 


نموذج (1) نهاية نسخة الروضات (ضا) . 


فى مقدّمات الاصو 3 
لعل الخدم ] 


الشيخ الأجل المفيد. أبي عبد الله 
محمد بن محمد بن التعمان 


الحارثي ‏ رصي الله عنبهة وأرضاه<١)‏ 


)١(‏ «وأرضاه؛ لم ترد في «ضاء و من قوله: «فيٍ مقدّمات. . .» الى آخره. غير واضح في 
مصورة وك. 


6" #4 وواام لوطتو واي امف ونون برو الكت ل عقدمات الاضصول 


يسم الله الرحمن الرحيم 
وبالله التوفينٌ؛ والعضمة. والعَونٌ. 
أما بعدٌ: 
فإن أكثرٌ الموحٌدين افتتحوا كلامّهم في إزشاد المبتدئين بالقول في 
وَل فرائض الله تعالىى على عباده الكُلّفِينَ فكانَّ ترتيبٌ ذلك أنْ سألّ 
سانا : 
[1] 
فقال: ما أُوَلُ فَرْض الله على عباده الْمكَلّفِين؟ . 
قيل له : النظرٌ في أدلته . 
["] 
فإِنْ قالّ: ما الدليلٌ على ذلك ؟ 
فقل"©: لأنّه ‏ سبحانه ‏ قد فرض معرفته, ولا سبيل إلى معرفته إل 
بالنظر في أدلّته . 
وهذا الكلام صحيحٌ . غَيْرَ أنه لا بد فيه من المعرفة بالنظرء ليعلم 
المكلّفٌ : ما الذي عليه من ذلك فَرْض؟ . 


)١(‏ في «ك»: قيل. بدل: (فقل). 


باب 
الإبانتة عن معاني الألفاظ في مقدّمات 
النظر وماهيّة الأعراض. 


[ 1 
فإن قال: ما النظرٌ؟ 
فقلّ: هو استعمال العَقَل في الؤصول إلى الغائب, باعتبار دلالة 
الحاضر. 


]5[ 

فإنْ قال :. وما الاعتارٌ؟ 

فقل : هو الفكرٌ فيها ظَهَرَ للتفس لاستفادة ما بْطنَ عنها. 
[5] 

فإنْ قال: فهو النَظَرٌ أ غيرة؟ . 


0 2ع وه 0١‏ 
فقل: هوهو بعينه '. 


. الفقرة [0] لم ترد في وضاء‎ )١( 


1" حدما داومو والزالاي فادها و وام او مل ب بده ول التكلف و تعفات الا ضنوال 


[1] 
فإن قال: فإذا كان هُو هُوْ بعينه”2 فلم فسرَتَوه على وجهين؟ 
فقلّ: لم يقَع" التفسيرٌ له على وَجْهَينَ يَتضادّان. بل يتفقان في 
المعنى . وإن اخجلفا قِ العبارة. والكشف» والإيضاحٍ (٠‏ وهذا غير منكر 
عند أهل التحصيل . 


اق 
فإِنَ قال: ما العَقَلُ؟ 
فقل2" : العقل معن يتميز به من مُعْرفة المستمّطات©) وستمى 
عَقَلا لأنة نَهُ يقل عن المقسحات©. 


[4] 
فإِن قالّ: ما العلم؟ 1 
فقل : هو الاعتقاد للغىء على ماهو يه مع سكون النفسٍ المعتقد 
0 


. من بداية الفقرة إلى هنا لم يرد في هك‎ )١( 

(؟) ف «ضاء»: يقعء يدون: (1). 

© أضاف في دك» : قيل» والجواب كله مشوش في والأصل» . 

(5) في «دضاء : الشيطان! وبافي الكلام فيه مغلوط ونباقص . 

(6) لاحظ في وجه تسمية (العقل): المقدّمة للطوسي (ص87) وفيه أيضاً وفي الحدود لابن 
سينا (ص١١)‏ رقم (71) والحدود لابن صاعد الابي (ص؟7) رقم (47) كلام عن 
تعريف العقل وإطلاقاته العديلة. 

(7) لم يرد (المعتقد بها) في دضاء بل فيه: (اليه . . .) كذا ترك فراغا بقدر كلمة. 


للشيخ المفيد فرق 
4] 
إن قالّ: ماهو سُكون النَفْس الذي أشرّت إليه؟ . 
فقلّ : هو معنىّ يحصل للقدرة على نَفّى الشبّه لَهُ في ضدّ الاغتقاد» 
لحصوله من جهة النظر والحجة . 


]٠١[ 
. فإن قالّ: ما الجهل؟‎ 
. فقل: هوّ الاغتقادٌ للشيء على غير ماهُو به‎ 


]١١1[ 
. إن قالّ: ما المغرفة؟‎ 
. فقل : هى البَفَقَه"‎ 


[173] 
فإِنَ قالّ: فيجبٌ على هذا الأصل : أن يكونَ كل عام عارفاًء 
معتقدا. 
فقلّ: لايجب9) ذلك لأنه لبس جد العام أن يكون له علم. وقد 
يكون عام مُسْتَغْنياً عن معني يَعْلّمُ به. 


)١(‏ (التفقه) موضعه بياض في وضاء وهو مشوه في «الأصل» ولعله : (الاعتقاد). 
(9) كذا يقرأ ف والأصل» وموصع (لانجب) بياض ف وك وضاء». 


4" النكت في مقدّمات الاصول 
]١١[‏ 
فإنْ قالّ: ما الشَك؟ . 
ا ا م : 8 - تن 0 
فقل: هو توقف النفس فيما عريت من اعتقاده على ماهو به. وعل 
غير ماهُو به . 


]١5[ 
. فإِنْ قالّ: ما اليّقِين0)؟‎ 
فقل: هُو قَطعٌ النفس على ما تبيّنته"2 و وضح لها.‎ 


]١6[ 
فإِنْ قالّ: ما الحَقّ؟.‎ 
. فقل : ماعضدٌ مَعَتَقَدَه البرهانٌ‎ 


]١1[ 
. فإن قال: ما الباطل؟‎ 
. فقل : ماخذل معتَقَدَه البيانٌ‎ 


[117] 
فإِن قالّ: ماا لصحيح””؟ . 
٠0‏ و 0ق 0 
فقل : هو الحق عينا. 
)١(‏ كلمة (اليقين) غير واضحة في «الأصل و ك». 
(؟) كذا ظاهر «ضاء وفي «ك»: ينبه. والكلمة مشوهة في «الأصل» . 
(9") الكلمتان غير واضحتين في «الأصل و ك». 


م 
إن قا : 
]١48[ 5‏ 


ا قاذ 
إن قا 5 
فقل : 501 6 

3 


0 

إن قا 5 

ذعد لذ ])١[‏ 

: هو اشر 5 
لخبر عن الشىء 

ف ماهو به. 


فان قا 
إن قا 5 
1 الوا 00 
: هو ما أ 0 
م افيه المندد 
ق والكذ 
فقل ب. 


])55[ 


فإن قال: ما الحسَنٌ 
00 6 
هوما كان قله 
١‏ للعقول : 0 


)١(‏ الكلمتان غير 
0 5 

نْ مرواذ 00 

صل وك». 


اح 


النكت في مقدّمات الاصول 
[9"] 
فإِنْ قالّ: ما القبيح؟ . 
فقل : هُوَ'' ما كان فعُلّه للعقول مخالفاً. 
[55] 
فإِن قال: ما الدليل؟ . 
فقل: هُوَ المْثَرُ في إدراك ماطلبت النفس إدراكه . 


[560] 
فإِن قال: [ما الحبّة)]9"' . 


[7"؟] 
فإنْ قالّ: ما الشيْهةٌ؟ . 
فقل: هيّ ما يحصّل للنفس من باطل تيلَته حقا. 


]517[ 


(١)(هو)لم‏ ترد في وضاءع. 
(؟) كذا استظهرنا مابين المعقوفين. ومحلها بياض ف «ك و ضاء وفي والأصل» طمس 


وتشويه من هنا الى إبتداء الفقرة [74]. عدا بعض الكليات. 


(1) هذا هو الباقيى من هذه الفقرة. والباقي بياض في «ضاء ومشوه في «الأصل». ولكنها 


لم ترد مطلقاً في «ك». 


يفا 


[514] 
فإِنْ قال: ما الشئة؟ . 
[59] 


فإنْ قالّ: ما الموجود9"؟ . 


الية 
فإِنْ قالّ: ما المعدوم؟ . 
فقلّ: هُوَ ما لا يصح التأثيرٌ به أو فيه" . 


[51] 
فإنْ قالّ: ما الحدّث؟. 
فقل: هُو الكون بعد العَدَّم . 


)١(‏ علق في «الاصل وك» هنا بعنوان ونسخة» ما نصّه : قيل : هو الثابت العين في الوجود. 
والمعدوم : هو المنتفي العين الخارج عن الوجود ولاحظ أوائل المقالات للمؤلف. فقد 
أورد هذا التعريف - الوارد في الهامش - بعينه (ص75١):‏ القول في المعدوم . ولاحظ 
المقدمة للطوسي (ص5١)‏ فقد أورد ماني هذا الحامش . واورد مافي المتن بعنوان : قيل . 

(7) كذافي «ك؛ وفي الأصل (أولا فيه) ولعلّها: ولافيه . ولم ترد هذه الفقرة في وضاء . 


34 دممح روف جدوم و جص قح ور مط #طاواسو يو 8خ ردن كني "اللكنة ومعدعات الآصول 


فإِنْ قالّ: ما القدّم؟ . 
فقلّ: هُوَ الوجودٌ في الأزل" . 


[5)] 
فإِنْ قالّ: ما الجسم ؟ . 
فقل : هوذو الطول والعرض والعية 29 


[7] 
إن قال: ما الجوهَرٌ؟ . 
فقل: هوما تألَفْتَ منه الأجسام9. 


[16] 
فإِنْ قالّ: ما العَرَض؟ . 
فقللّ: هو ما احتاجٌ في وجُوده إلى غيره. ول يكن له لَبْتْ كلَبْث 
الأجسام”' . 


)١(‏ في «ك»: الازال. 

.)١77ص( لاحظ: أوائل المقاللات‎ )1١( 
.)١١7ص( لاحظ: أوائل المقالات‎ )9( 
.)١76 - لاحظ : أوائل المقاللات (ص؛‎ ):( 


فإِنْ قال: ما الاجتماع ؟ . 
فقل : هو ما تتألفٌ”) به الجواهر. 


[337] 
فإِن قالّ: ما الافتراق؟ . 
فقلّ: هُوْما انفْصَلَتَ به الجواهر. 


[14)] 
فإن قال: ما المماسّة؟ 1 


[9*؟] 
فإنْ قالّ: ما المايئة؟ . 


]:١[ 
. فإِنْ قالّ: ما الحركة؟‎ 
. فقلّ: هي ما فَطعَت به الجواهرٌ مكانين9‎ 
. كلمة (تتالفُ) مشوهة في «الاصل» وفي «ضاء: يتفى‎ )١( 


فم قِ «ضاء بدل (مكانين) : في مكان بوفتين . وهو ذيل مايأتي في الفقرة ]141١[‏ التالية» فا 
بين الموضعين ساقط من وضاء. 


76 ا ا ل ل ا النكت في مقدّمات الاصول 


فإنْ قال : ما السُكون؟ . 
فقل: هُوٌما لبت به الجواهرٌ في مكانٍ بوَقْتين. 


[":)] 
فإِنْ قال: ما العالا؟ . 
فقل : هو السماء. والأرض. وما فيهماء وما بينب|. من الجواهر 


والأعراض"" . 
[3م] 
فإن قال: . . . . . .29 من الأجناس ؟ . 


3 


فقلّ : +: ين" لا ثالث لماء يتضمَنُ كل واحد منهها أجناسا . 


[5:5] 
فإنْ قالّ: ماهما؟ . 
فقل : هم المتقدم ذكرهما من الجواهر والأعراض . 


#02 * 


)١(‏ ذكر المؤلف هذا التعريف بعينه في أوائل المقاللات (ص77١)‏ وقال: ولا أعرف بين أهل 
التوحيد خلافاً في ذلك . 

(1) كلمات مشوهة في والأصل» وموضعها بياض في «ك و ضاء. 

(*) كذا بالياء في النسخ كلّها! . 


باب 
الكلام ف حدث العام 
وإثبات عَمَدِئه والإبانة عن صفاته 


[5:] 
فإِنْ قالّ: ما الدليل على حَدَث العال؟ . 
فقلّ : تَغيُرٌ أجزائه. واحتالها الزيادة والنقصانٌ . 


]51[ 


. في «ك» : بطابقة‎ )١( 


55 التكت في مقدّمات الأأصول 
[537] 
فإِن قالّ: ما الدليل [على وجوب المحدث له]2" . 
فقل : ما أوجب في البدائه”" للكتابة كاتباء وللبناء بانياًء وللمساحة 
هاس . 


ليده 

فإِنْ قالّ: ما الدليل على وُجُوده؟ . 
فقل: ما ني العقول من استحالة فعْل من غير [صنع أحدٍ له]"؛. 
ووجوده. وعلمه. وحياته . فهو من معدوم ‏ ليس بشيء - أشد استحالة , 


[41] 
فإنْ قال: لم لايجوزُ عدمه بعد الوجود؟ . 
فقل : لقدمه. إذ القديم بالوجود أولى منه بالعدم . 


)١(‏ كذا نستظهره من «الأصل» ويفيده الجواب. وني «ك وضاء موضع مابين القوسين 
فراع ٠‏ وكتب في هامش «ك» : بياض . 

)١(‏ في «ك البداية, وكذا كلما تكررت الكلمة فيها يلٍ. 

(17) (وللمساحة ماسحاً) ليست في «ضاء وهي مشوهة في «الأصل» . 

(4) كذا قرأنا والأصل» وموضعه في «ك» بياض. وني «دضاة: (جاحد له. . . ) وفراغ بقدر 
كلمة واحدة . 


للشيخ المفيد إزفىا 
])6١[‏ 
فإِنْ قالّ: ما الدليل على أنه قديم؟ . 
فقلّ: لأنْهُ يتأتئ منه ما لا يتأتئ منا لحدثنا”" بالجواهر. والأجناس 
المخصوصة من الأغراض . 


[01] 
فإِنْ قال : ما الدليل على أنه حي؟. 
فقل: اقتضاء مافي العالم من اثار قذّرته. والقادر في مقتضى العقول 
بحت أن تيكون حيا. 


[>5)] 
فإِنْ قالّ: ما الدليلٌ على أنّه قادرٌ؟ . 
فقلّ: تعلّنُ الأفعال به. مَمَ تعذّرها ‏ في البدائه ‏ على العاجز, 
واستحالة وقوعها على طريق الابتداء من الميّت. 


[57] 
فإن قالّ: ما الذي يدل على أنه عال؟ . 
فقل : ما في أفعاله من الإتقان. والتظافر"" على الاتساق» دوين 
كان بهذه الصفة ‏ في البدائه ‏ على الجاهل . 


)١(‏ كذا ظاهر «الأصل» وفي «ك» بدل (منها لحدثنا) من الحدث باء وفي وضاء: من 
الحدث . 

(؟) كذا ظاهر «الأصل» ويقتضيه التعدذي بعلى. لكن في «ك» النظام. وفي «ضاء: 
الت. . .» كذا مبتورة الآخر. 


ا اباي رحو ونيم قلا لوو مده 1156 ديري الكت فق مقدمات الأضيول 
[04] 
فإنَ قالّ: ما الدليل على أُنْهُ سَمِيمٌ؟ . 
فقل: ما ثُبْتَ من حياته مم نَعرّيه من الافاث . 


[66] 
فإِنْ قالّ: ما الدليل على أنه بصمر؟ . 
فقل : ما تقدّم من دلالة السمع . 


[05] 
فإِنْ قالّ: ما الدليل على أنه حكيْمٌ؟ . 
فقلّ : ما ثْبْتَ من غناة وعلمه بقبح القبيح . 


]517 


فإِنْ قالّ: ما الدليل على غناه؟ . 
فقل : ما ثْبْتَ من قِدّمه. واستحالة الحاجة في صفة القديهم”؟. 


[04] 
فإِنْ قالّ: ما الدليلٌ على صِدْقه”»؟ 
فقل: ما نَبَتَ من حكمته. وغناه : عن القبيع . 


)1( يي وضاء ' : القدرة. بدل (القديم) . 
1( كلا قٍ وضاء وموضصع (صدقه) بياض في دك والكلمة مشوهة قِ «الأصل» . 


للشيخ المفيد 
64] 
إن قالّ: ما الدليلٌ على أنه غير ظام”»؟ . 
فقلّ: ما تَبَتَ من غناه في الحكمة”", [ولآنٌ الظلم قبيح]”". 


]6٠١[ 
. فإنْ قال: ما الدليلٌ على أنه جوادٌ كريمٌ؟‎ 
. فقل : ما دَلَّ على أنه حكيمٌ رحيم‎ 


)١(‏ كلمة (ظام) مشوهة في «الأصل». وكان في «ك و ضاء مكانبها: غير فقير. ويقرب ما 
أثبتَ أن المصنف ذكر صفة الغنى سابقاًء وم يذكر صفة العدل. 

(؟) الجواب إلى هنا في «ك». لكن في «ضاء وظاهر والأصله : قد أثبت في غناه في الحكمة . 

(") كذا الظاهر وهو مشوه في والأصل». لكن في دك و ضاء ولا تعظيم! . 


باب 


اكلام في ني التشبيه 


[61)] 
فإِنْ قال: ما الدليلٌ على أنه لايَشْبَهُ خَلْقَهُ؟. 
فقل : مافي الاشتاه(") من دلالة الحدّث بالاتفاق. وقد تت أنه 


و 


قديم. 
]١7[‏ 


فإِنْ قال: ما الدليلٌ على أنه لايُدْرَكُ بالأنْصار؟ . 
فقلّ : مااستحال من اشتباهه بخلقه. وإيجاب الرؤية الاشتباة. 


]١[ 
. فإن قال: أيْنَ دلالة السَمُم على ذلك؟‎ 
فقل: قول الله تعالى: «لاتذركهُ الأبْصارٌ وَهُوَ يدرك الأنصار وَهُوَ‎ 
.]1 : من سورة الأنعام‎ )٠١*( اللطيِفٌ الخبير» [الآية‎ 


)١(‏ في «ضاء: الأشباه. 


8 ونع ولد وطح لله اعرد وات ووم اط و فجن الوق مقددات الاسرل 
]١5[‏ 
فإن قالّ: ما الدليل على أنه عام لنفسه؟ . 
فقلّ: استحالة جَرَيان الجَهْل عليه و وجوب جُوازه على سائر ما 
علم بمعنىٌ من الموجودات . 


[166] 
فإِن قالّ: ما الدليل على أنه قادر لنفسه؟ . 
فقلّ: ما دَلَّ على كونه بها عالاً . 
وكذلك في باب الحياة . 


[35] 
فإنْ قالّ: ما الدليلٌ على أنْ كلامه مُحْدَتُ؟ . 
فقلّ: ما فيه من أية الحدّث, من التفصيل والنظام . 


* # 


باب 


الكلام قِ التوحيد 


[117] 
فإنْ قالَ: ما الدليل على أنه في الإمية واجدٌ؟ . 
فقلّ: استحالة تعلق التقص بِمُسْبَحِقٌ قَّ الإلهيّة, ووجوبه في]| 
زاد. . .”2 المعنى على الواحد . 


[4أ1] 
فإن قال: فم وَجْهُ وجويه فيا زاد على الواحد؟ . | [' 
فقل: هو" ما للعقول من وجوب التساوي إِد ذاكن منيناء أو 
بينهمء في القدرة [أ] والتفاضل : 00 ' 
ولو تساوياء لكان كل واحدٍ منهها متى رام ضِدَّ ما رام صاحبه 


رام 


ا ذلك ع 
إيقاعة. امتنعال. وتكافتا قي المنع قفعدم مرَادُهُما ود 


الجن أ 0 
ولو تفاضلاء لكان المفضول ‏ بالبدائه ‏ ناقصا. 


' . في «الأصل» كلمة غير مقروءة. وفي وضاء : زاد على المعتى‎ )١( 
كذا ظاهر «الأصل» وليس (وهو) في «ضاكء وف دك» ققل : العقو‎ )7( 


باب 


الكلام في الرسالة 


]15[ 


إن قال : ما الدلالةً على جواز به بالرْسّل ” عليهم السلام؟ . 
فقل : : فذرته على ذلكٌ. واستحالةٌ تَعَذَّره عليه . 


]7>١[ 
, فإنْ قالّ: ما الدليل على حُسْن بَغِْه”" بالرُسّل ©»؟‎ 
فقل : مافي ذلك من الف للخلى.‎ 


[1/ا] 
ل م 00 


. كذا في «الأصل» وفي «ضاء: بعثه الرسل. وفي «ك» بعثة الرسل‎ )١( 
. كذا في «وضاء وفيٍ «الأصل» : بعثته. وفي «وك» بعثة‎ )7( 
. كذا في الأصل. وني «ك و ضاء: الرسل‎ )*( 


1 لوقو نه لوووط وفع وده القت تلات الاصرن 
] 
فإِنْ قالّ: ما الدلالة على وجُودها(') من السَمع؟. 
فقلّ: توائر الأخبار بها ظَهَرَ على كثير من مدّعيها من العجَزْ في نفسه 
بالنظر إلى رسه”" بالعقل . 


شفة 
فإن قال: ما الدليل على نبوّة محمد عليه السلام؟ . 
فقل : ما قهَرَ به العَرَبَ والعجم . والخاصة. والعامة من القران. 


[7)] 
فإن قال: ما وجه دلالة القرآن؟ : 
فقل: وَجْهُها التحدّي الواقمٌ بسائر الفُصّحاء والبُلَغْاء وعَجَيُهم 


[175] 
فإن قال: ومن أيّ وَجْهِ حَصَل عَجُرُهم عنه؟ وماالحبَةٌ في ذلك 
والمرْهانُ؟ . 
فقلّ : بُرهانُ ذلك عُدُوشُم عن المعارضة إلى السَيْف الذي هو أسَى 
على الأنمُس من سائر أججناس الكلام . 


)١(‏ كتب في وضاء وجوبهاء وفوقه «وجودهاء. 
(7) كذا في والاصل و ضاء وفي دك : رصه ) غير منقوط في الجميع . ولعله من الريب. 


باب 


الكلام قْ الإمامة 
[71] 
فإِنْ قالّ: ما الدليلٌ على إمامة أمير الْؤْمنين علي بن أبي طالب عليه 


السلام؟ . 
قل ما وقع من اشتخلافه علي آله السام ل بحر ااام 


[7/] 
إن قال: وما الدليلُ على أنه اسْتَحْلَفَهُ وجَعَلَهُ بَعْدَهُ الإمام؟ . 
قل: توا الشيعة بأثره عليه السلا جماعة من أصحابه بالسلام 
عليه بِإمْرَة المؤمنين تهنية له بالمقام”". 


)١(‏ انظر كتاب اليقين باختصاص مولانا عل عليه السلام بإمرة المؤمنين للسيد عل بن 
طاوس الحلي. وقد ألفه لجمع ما ورد بتلقيب أمير المؤمنين عليه السلام بهذا اللقب. 
وانظر خاصة الأبواب (4 و79”# و6 و84 و686و65و54 و١7‏ و60١١)فمقدذكر‏ 
أمر رسول الله صل الله عليه واله من رواية بريدة بن الخصيب الأسلمي . وفي الباب 
)١74(‏ كنا نسلم. وفي الباب )١١7(‏ عن أسامة, وفي الأبواب ١١(‏ و144١)‏ عن 
أبي جعفر عليه السلام . وفي الأبواب (54 و79١٠‏ و 117937١‏ ) عن الصادق (ع). 

وانظر كتاب التحصين الذي استدرك فيه على كتاب اليقين. 


57 النكت في مقدّمات الأصول 
[28] 
فِنْ قالّ: وماالذي يَُوْمنُ من غَلّط الشيعة. وإنْ كانوا مُتواترينَ في 
هذا الزمان؟ . 
فقلّ: الذي آمَنَ من غَلَط المسلمين فيا َقَلُوهُ من مُعْجزات الرسول 
عليه السلام. وفرائضه. وسننه. وأحكامه وكانوا مُتواترين به في هذا 
الزمان. 


[7/4] 
فإِن قالّ: ما الدليل على إمامة الحَسَن والحُسَين عليهما السلام؟ . 
فقلّ : دلالة إمامة أمير المُؤمنين عليه السلام . 


])4٠[ 
إن قالَ: ما الدلالة على إمامة التسعة من وَلْد الحسين عليهم‎ 
. السلام؟‎ 
فقل: ما تقدّم ذكرُهُ في إمامة عل والْحَسَن والحسين عليهم السلام»‎ 
/ من التوائر في الأخبار.‎ 


[41] 
فإِنْ قالّ: فَهَلُ لَك مع ذلك - أخبارٌ في إمامتهم. على الإجماع 
والاتفاق؟ . 
فقل: أجَلُ إِنَّ مَعىَ في ذلك مالَيْسَ.فيه اختلافٌ. 


للشيخ المفيد :1 
1 

فإِنْ قال: هَلْمٌ به. على التفصيل للبيان. 

فقلُ: قد أجْمَمَ أملُ الإسلام على أن رسول الله صلى الله عليه وآله 
نَصَبَ علي عليه السلام يوْمْ غدير حم في رجوعه من حَحبَة الوداع. للامة 
جمعاء؛ ثم واجَهَهُم بالخطاب. فقال: «مَنْ كنت مولاه. فعلي مولاة»2". 

فَأَوْجَبٌ له ما لنْفْسه من الطاعة. وشريف المقام. ولا خلافَ بين 
أهْل اللسان أنَّ «المول» عبارة ‏ في اللغة ‏ عن «السيّد المطاع» . 


: أجمعت الامة على تواتره‎ )١( 
قال الكتاني في نظم المتنائر من الحديث المتواتر (ص54١) رقم (77): حديث‎ 
«من كنت مولاه فعلّ مولاه» أورد من حديث. . . ثمانية عشر نفساً [وذكر أسماءهم]‎ 
وعد عدّة من أصحاب رسول الله صل الله عليه [وآله] وسلّم : أنهم سمعوا رسول الله‎ 
صل الله عليه [وآله] وسلّم يقوله . وعن اثني عشر رجلا [وسمّى منهم اثنين] و عن‎ 
بضعة عشر رجلا [وسمى منهم وأعنذا). ::<. و.ورة- أيضا من حديت  [ازتعة‎ 
. اشخاص]‎ 
وفي رواية لأحمد: ل لون طينحانا‎ 
+. ] وشهدوا به لعل [عليه البسلام‎ 
ومن صرح كواترة- أيقا ب انار في (التيسير) نقلاا عن السيوطي , وشارج‎ 
(المواهب اللدنية) وفي (الصفوة) لنمناوي : قال الحافظ ابن حجر: حديث ومن كنت‎ 
والنسائي . وهو كثير الطرق حداء وقد استوعبها ابن‎ ٠ . مولا فعلٍ مولاه) خرجه الترمذي‎ 
. عُقدة في (مؤلف) مفرد. وأكثر أسانيدها صحيح أو حسن‎ 
أقول : خرجه من أعلام العامة أصحاب الصحاح والسنئن : الترمذي (0ه/*57)‎ 
رقم (737177) والنسائي في خصائص علي عليه السلام (ص45 و4 / بالارقام وا‎ 
ومواضع أخر والحاكم في المستدرك على الصحيحين‎ )84/1١( و 8) وأحمد ني مسنده‎ 
.)١71١71١( رقم‎ )041/1١57( وابن أبي شيبة‎ )١١6و‎ ١٠١ ٠١5/9 
: وأما الشيعة. فقد صرّح بتواتره الإمامية‎ 


تووساي لامامابمه ام عدون اتيج نه يي العف لجمشدبات امول 


قال الكراجكي : قد اختّصٌ هذا الخبرٌ بها لم يشركه فيه سائر الأخبارء فمن ذلك أنَّ 
الشيعة نقلته وتواترت به. وقد نقله - أيضاً ‏ اصحاب السير نقل المتواترين به. يحمله 
خلفٌ منهم عن سلف. وضمُّنه جميعهم الكتب بغير إسنادٍ معين. كما فعلوا في إيراد 
الوقائع الظاهرة والحوادث الكائنة التي لا تحتاج في العلم بها إلى سماع الأسانيد المّصلة . 
انظر الشافي للمرتضى )5١1١/75(‏ ولاحظ دليل النص بخبر الغدير, المنشور في 
يحلة (ترائنا) العدد 1١‏ ص”"1 . 

وأما الزيديّة.» فقد صرّحوا بتواتره : 

قال الأمير الناصر الحسين بن محمد: قد ذكر الطبريٌ خير يوم الغديرء وطرقه من 
خمس وسبعين طريقاء وأفرد له كتاب الولاية. وذكر ابن عقدة خبره. وأفرد له كتابا 
وطرقه من مائة طريق ومس طرق. . . . ولا شك ولا إشكال في بلوغه حدّ التوائر. 
وحصول العلم به. والمّة بين محتج به على الإمامة. ومتأّل, فيه. ينابيع النصيحة في 
العقائد الصحيحة (ص١6١ )١157-‏ وأورده الحاكم الحسكاني من طرق في شواهد 
التنزيل (في سورة المائدة ذيل الآية 17) وقد أفرد لدمع طرقه كتابا قال: وطرق هذا 
الحديث مستقصاة في كتاب (دعاة الحداة إلى أداء حقٌ الموالاة) من تصنيفي في عشرة 
أجزاء. وذكره ابن طاوس الحلٍ في كتبه كالاقبال والطرائف وقال: إنه كان في اثني عشر 
كراساء مجلدا. لاحظ خزانة ابن طاوس (ص7”08) رقم (190). 

وأما الإسماعيلية : 

فقد أورده القاضي النعيان بطرق ثم قال: فالخبر عن قيام رسول الله صلل الله عليه 
واله بغدير خم بولاية عل صلوات الله عليه . . . وما قال في ذلك مما ذكره من ولايته 
أيضاً من مشهور الأخبار. وما رواه الخاصٌ والعام. شرح الأخبار (ج١‏ ص8 .)٠١‏ 

وأما الخوارج : 

فعلى قلّة عد المنتمين إلى مذهبهم, تمن يعتدٌ بنقلهم ورأنهم. وقلّة المصادر المتوفرة 
من كتبهم. فإن السيد المرتضى بعد أن صرح بقوله : ما نعلم أن فرقة من فرق الامّة 
ردت هذا الخبرواعتقدت بطلانه. قال: . . . واما الخوارج : فا يقدرٌ أحدٌ على أنْ يحكي 
عنهم دفعا لهذا الخر او امتناعا من قبوله. وهذه كتبهم ومقالاتهم موجودة معروفةً 
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وأجمعوا - أيضاً ‏ على أنه قال لعل عليه السلام : «أنْتَ مِني بمنزلة 
هارون من موسئ. إلا أنْهُ لا نبي بَعْدي”) 
فأوجب بذلك له الخلافة من بعذه. وأوضح به عن استخلافه 
إفناها : 


ك وهر عتالية قوذ الخبر. الشافي. للمرتضى (؟7551/7). 

أقول :- وبذلك ثبت إجماع الآمّة بكافة مذاهبها على ورود الخبر وقبوله ٠‏ وبلوغه رتبة 
من الشهرة تفوق حدٌّ التواتر المصطلح . فلا ينكره إلا مكابر؛ أو شاذ. أو جاهل بطرق 
العلاء والمحدّثين في تعاملهم مع الأحاديث . 

وقد جمع أسماء رواة الحديث من الصحابة. مع ذكر مصادر رواياتهم. فبلغ مهم 
(11) شخصا محقق صحيفة الرضا عليه السلام في ذيل الحديث. برقم )٠١9(‏ 
ص .)774-١177(‏ 

واما عن دلالة الحديث على الإمامة فقد أشبع العلاء الكلام. ومنهم شيخنا المفيد 
في كتبه الكلامية. وخاصة رسالته في أقسام 5 ورسالة في معنى المول . 

)١(‏ معروف بحديث المزلة. اعترف المحاءثون بتواتره وشهرته : فالكتاني من العامة. أورده 
سن حديث ثلاث عشرة نفساً [فذكر أسماءهم] وقال: وقد تَتبّمَ ابن عساكر طرقه في 
جُزْءِ فبلغ عَدَدُ الصحابة فيه نيفا وعشرين. وفي (شرح الرسالة) للشيخ جسوس رحمه 
الله ما نصه : حديث وأنتَ مني بمنزلة هارون من موسئ» وات جاء عن نيف 
وعشرين صحابيّاً. واستوعبها ابن عساكر في نحو عشرين ورقة. نظم المتناثر 
(ص56١)‏ رفم (397 ) , 

وقد رواه أصحاب الصحاح والسئن : كالبخاري في صحيحه )5١8/14(‏ و 
(114/6) ومسلم في صحيحه (؟ / وأحمد في مسنده (177/1) ومواضع عديدة 
ا 

وقال السيّد الشريف المرتضى : إن عُلماء الآمّة مطبقون على قبوله. . . والشيعة 
تتواتر به. وأكثر رواة الحديث يرويه. ومن صنف الحديث منهم أورده من جملة 
الصحيح . وهو ظاهر بين الآمّة شائع» كظهور سائر ما تقطع على صححته من الأخبار. 
الشافي. للمرتضى (8/7). 


1 مط ناسين درون مسو بن جار انق بحن الكت لق مندناك الاصول 

واتفقوا على أنه عليه السلامُ قال في الحسن والحُسين صلوات الله 
عليهما : «إبنايي هذان إمامان, قاما أَوْ قَمَدا»9'. 

وهذا في الإمامة من أوضح المقال. 

ولم يختلفوا في أنه عليه السلامٌ قالَّ: «الائمَةُ بَْدي عَدَدُهم عَدَدُ نُقباء 
موسئ عليه السلام. اثنا عَشْرَ إماماء . 

بالظاهر الصحيح من الأخبار”"' . 


د وقال الأمير الناصر: خبر المنزلة هو مجمع على صحته وغير مختلف في ثبوته . ينابيع 


النصيحة (ص1968١).‏ 
وقال القاضي النعهان : وهذا ‏ أيضاً ‏ خبر مشهورء قد جاء من طرق شتى . وثبت. 
شرح الأخبار .)417/1١(‏ 


)١(‏ رواه الصدٌّوق في علل الشرائع )7١1/١(‏ من حديث الحسن عليه السلام والحزَارُ في 
كفاية الأثر (ص7١1١)‏ من حديث أبي أيوب الأنصاري . والمفيدٌ في الارشاد (ص ١7؟)‏ 
وابن شهراشوب في مناقب ال أبي طالب (7/ 4 8*) وقال: أجمع عليه أهل القبلة . 

و رواه الأمير الناصر في ينابيع النصيحة (ص777) وقال: ولا شبهة في كون هذا 
الخبر مما تلقته الامّة بالقبول؛ وبلغ حدّ التوائر. 

وأرسله في حاشية شرح الأزهار (4 /077) عن (الرياض) و رواه السيّد محد الدين 
في التحف شرح الزلف (ص١؟١7).‏ 

وقال بعض مولّفي الزيدية ‏ بعد أن نقل الخبر واحتح به؛ فان قال قائل : لم قلتم : 
إنْ هذا الخبر قد وقع العلم بصحته فيصم الاحتجاج به؟ قيل له: لما بييناه فيها تقدّم . 
وهو: أن كل خبر ظهر بين أهل العلم على اختلاف مذاهبهم واختلاف أقواهم . . . 
وكان جماعتهم بين مستدل بظاهره وبين متأول, له. . . ول يحْكَ عن أحدٍ منهم دفعه. 
كان ذلك إطباقا منهم على تلقيه بالقبول. كتاب الزيديّة؛ المنسوب الى الصاحب 
(ص166١).‏ 

(؟) نصوص حديث: «. . . اثنا عشر خليفة. . .» أوردها البخاري في صحيحه 

- )١101١/5( الكتاب 7 باب (01) الاستخلاف؛. ومسلم في صحيحه‎ )٠١١١/4( 


[87] 
فإنْ قالّ: فإنّ الشيعة أنفسَها تفترقٌ في الإمامة على مذاهبٌ وأقوال, » 
فكيف يَصِحّ لنا ماذكرتَوهٌ مع الاختلاف7"؟ , ' 0 
فقلل: يَصحّ ذلك على الوّجْه الذي يَصِمّ في تأويل القرآن. وما تثبت 
الآياثُ, إن كانَ أهل فرقه”" اختلفوا"». . . في المعجزات» وبما يثبت 
به أعلامٌ النبَ عليه السلامُ خاصة. وفرائضة, وسُننه. وأخكامة. وإن 
كان بِنَ المسلمين فيها اختلافٌ . 


* # 


- كتاب الامارة. باب )١(‏ الناس تبع قريش. والترمذي في سننه (الصحيح) (180/17) 
ط الحند ب ما جاء في الخلفاء. ثم رواه من تلاهم من المحدثين في المجاميع الحديثية, 

وقد جمع الحافظ ابن حجر طرقه ني كتاب (لذَّة العيش. بجمع طرق حديث الأئمة من 
قريش): ار 

واقرأ بحثا فَيّها عن الحديث في كتاب (الخلفاء الاثناعشر) للعلامة السيّد محمد عل 

البحراني الموسوي . ولاحظ كتابنا (تدوين السئة الشريفة). 

)١(‏ من قوله: (فكيف. . . ) الى هناء ورد هكذا ف دك وهو مشوه فٍ «الأصل» وفي 
«ضاء: في كون. . . ماذكرتّوه من الاختلاف. 

(1) من أول الجواب إلى هنا لُقناه من دك وضاء وهو مشوًه في «الأصل؛ وفي «ك»: يصلح . 
بدل (يصح) الثانية . 

19) كذا ظاهر «الأصل» وني «ك و ضاء فريقه. 

(5) كذا في «الاصل»؛ ثم تشويش وني «ضاء (يختلفوا) وبعده بياض وفيٍ «ك»: (مختلفين 
,). 


نآت 


الكلام في الوَعْد والوَعيْد 


[44] 
فإِن قال: ما الدليلُ على أنّ الطِيِمَ مُسْتَحِقٌ بطاعته للثواب؟ . 
فق : ما تَبَتَ من حُسْن فِغُله» وثبتَ في البدائه من وجُوب المذح. 
على ما حَسَنَ من الأفعال . 


[46] 
فإِنْ قالّ: ما الدليلُ على أن العاصئ مُسْمَحِقٌ بمعصيته للعقاب؟ . 
فقل: ما ثبت من قُبْحَ فهله. وضَحٌ - في البدائه - من حُسْن الذَمّ 
على ما قَبْحَ من الأفعال . 


0 4ل جاب رده ابوط اك كم اب سسا ومو ون وي لكا إل مق باك ا لسك 
[856] 
فإن قالّ: ما الدليل على جَواز العَفُو عن مُرْتَكب كَبيرة من 
الموبقات؟ . 
فقل : : ما حَسنّ من العَمُو في العُقول عََمْن وَجَبَّ عليه عقابٌ اقْتََرَ 
إلى إزالته الصفح والغفران . 


417] 
فإِنْ قالَ: ما الدليل على صححَة الوفف في أصحاب الكبائر من أهل 
المعرفة والصلاة؟ . 
فقل : عدم الدلالة من الجهات التي لو كانت لَوَجدتٌ فيها. على 
فعل المسَحقَ شم » على القطع والثبات”. 


[44] 
فإن قالّ: هَل مَعَ ذلك حُجَةٌ أخرى توجبٌ الوَقْف أو بيان؟ . 
فقل: أَجَلْ إن مَعَهُ لأكمَر” الحبَج والبيّنات, وهو القرآن. 


.)4١- 4٠ اقرأ مايفيد لحذه الفقرة في الفصول المختارة (ص‎ )١( 

(؟)اقرأ عن هذه الفقرة أوائل المقالات (ص7ه و7١٠).‏ واقرأ الفقرات التالية [48 - 
١‏ 4]. 

(") كذا في النسخ . ولعلّه : أكبر. 


للشيخ المفيد ؟ه 
[454] 

فإنْ قال: أينَ ورَدَ في ذلك من القرآن؟ . 

فقلّ: قَوْلُ الله تبارك وتعالى : <إِنْ الله لا يَغْفرٌ أنْ يُشْرَكَ به ويَغْفرٌ ما 
دُونَ ذلك لَنْ يَشَاءٌ» [الآية (44 و7١1١)‏ من سورة النساء (4)]. ْ 

وقول عزج : رُم ألم بم إذ نا كم أذ إن ينامي 
وما أَرْسَلْنَاكَ عَلَيِهِم وكيلا» [الاية (84) من سورة الاسراء (16)] . 

وما أشْبَّهَ ذلك من الايات. . .20 


]3٠١[ 
فإنْ قال: هَل (نقل لك)”" في هذين الأمرَيْن شيءٌ عن النبيّ صَلى‎ 
ْ . الله عليه واله؟‎ 
قوله صَلٌ الله عليه وآله : «لتُخْرَجُونَ من الثّار بَعْدَ ما تَصِيرُونَ حير"‎ 
. وفحأ”"‎ 


(1) في «الاصل» هنا كلمة مشوّهة .و وضع مكانها في دضاء فراغاً بقدر كلمة. وكتب في 
«ك؛ : بياض . 

(1) كذا ظاهر والأصل» وهو مشوش. وكان في «ك» موضعه: بياضء. وفي «ضاء جاءت 
العبارة هكذا : هل لك مع ذلك في الأمرين دليل عن النبيّ (ص). 

(9) كذا في «ك» وفي هامشه عن نسخة «حمهاء وهذا أقرب الى «الأصل» المشوه. وموضعء 
الكلمة فراغ في «ضاء . 

(5)لم نعثر على الحديث في المصادر المتوفرة. ولكن ورد في مسند أحمد (ج ص48 ) بلفظ : 
«يخرج الناس من النار بعد مااحترقوا وصاروا فحم] فيدخلون الجئة. . . » من حديث أبي 
سعيد , وعن البخاري في صحيحه : «يخرج من النار قوم بالشفاعة كأنهم النغارير» أورده 


4ه 6066666066066 0..06..6.66.6.66066066660066... التكت في مقدّمات الاصول 


وقوله عليه واله السلامم: «ادُخَرْتَ شفاعَتى لأهْل الكبائر من 
© ش 
وما أشبة هذين من الأخبار. 


- المناوي في كنوز الحقائق بهامش الجامع الصغير .)١117/7(‏ ويهذا المعنى أحاديث كثيرة 
في مصادر العامة . 

)١(‏ الحديث بلفظ : «شفاعتي لأهل الكبائر من أُمْتي. أورده السيوطي عن أحمد في المسند» 
وعن أبي داود. والنسائي . وابن حبان في صحيحه . والحاكم في المستدرك )594/1١(‏ عن 
جابر وأنس والطبراني في الكبير عن ابن عباس. والخطيب عن ابن عمر وعن كعب بن 
عجرة. الجامع الصغير .)1٠/1١(‏ 

وعن ابن عبد البرٌ في (الاستذكار): إثبات الشفاعة ركن من اركان اعتقاد أهل 
السئة. وقد ذكرت في (التمهيد) كثيراً من أقاويل الصحابة والتابعين في ذلك. . . . . 
والأحاديث فيها متواترة عن النبيَّ صل الله عليه وآله. صحاحٌ ثابتة» وحديث جابر: 
شفاعتي لاهل الكبائر. . . وقال صل الله عليه وآله وسلم : إني ادّخرت شفاعتي لاهل 
الكبائر من أُمُتي . 

انتهى كلام ابن عبد الب وقد نقلهالزرقان في شرح الموطأ مختصراً. 

وقال ابن تيميّة : قد ثبت بالسئة المستفيضة بل المتواترة واتّفاق الآمّة أن نينا صل 
الله عليه وآله وسلم الشافع . . . 

ثم اتفق أهل السئّة أنه يشفع في أهل الكبائر. لاحظ نظم المتناثر ص/735 . 


[41] 
فإِنْ قالّ: فعلى هذا الأصل الذي”" قاطعٌ على العَفُودون الوقفف, 
على ما قدَّمْت في المقال؟ . 
فقلّ: مُعاذّ الله. ما قطعْتٌ على ما وَقَفْت فيه. إِذْ كان الوقفُ في كلّ 
60 
على ماكان الوقفٌ فيه من الأغيان9. 


[تم الكتاب] 


ع ا# # 
)١(‏ كذا في النسخ . إلا أن الكلمة غير واضحة في «الاصل» وكأن فوقها (ظ) ولعلٌ الكلمة : 


فأنت. 
(؟) كذا في النسخ . وموضع الفراغ مشوه في «الأصل» وبياض في النسختين . 
(5) كتب في هامش «ك»: بلغ قبالا. 


نهايات النسخ 


جاء في اخر نسخة «الأصل» ما نصه : 
تم الكتابُ. والحمد لله ربٌ العالمين والصلاة على خير خلقه محمد واله 
الطاهرين . 
فرغ من نسخه أفقر عباد الله تعالى أحمد بن الحسين بن العودي عفا الله 
عنه. يوم السبت الرابع والعشرين من شهر شعبان من سنة أر بعين وسبعمئة . 
وجاء في اخر نسخة «ك» : 
والحمد لله رب العالمين والصلاة على خير خلقه محمّد واله الطاهرين 
ولعنة الله على أعدائهم أجمعين إلى يوم الدين . 
وجاء في اخر نسخة وضاء : 
تم الكتابٌ. والحمد لله ربٌ العالمين والصلاة على خير خلقه محمد واله 
الطاهرين . 


ويقول محقىُ الكتاب : 
قد فرغت. بتوفيق الله الملك الوهاب. من تحقيق هذا الكتاب. 
عصر يوم الأربعاء الثامن والعشرين من شهر محرم الحرام سنة ألف 


مه توركو بقعب ينع اللنية لهسي نو مو ب اللشككرق مقدّمات الاصول 


وأربعاثة وثلاث عشرة للهجرة. في مدينة قم المقدسة . 
والحمد لله على نعمه الظاهرة والباطنة وصلّ الله على محمد وعترته 


الطاهرة . 
وكتب 
السيد يحمد رضا الحسيني 
اجلاني 


الفهارس”" 


؟ - فهرس الكتب غير المصادر. 

ه ‏ فهرس المصطلحات والألفاظ الخاصة . 
5 - فهرس المصادر. 

فهرس المحتوى . 


(*) مرتبة على ارقام الفقرات. وما وقع في هوامشها يوضع أمامه الحرف (ه). عدا ما وقع 
منها في المقدمة فهو على الصفحات مع الحرف (ص) قبله . 


السورة ورقمها 


الأنعام )5 


)1١7( الأسراء‎ 


5١ 


١‏ فهرس الايات الكريمة 
الاية ورقمها الفقرة 


ذِإِنَ الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون 
ذلك لمن يشاء» (148) و(5١1١).‏ 4م 


ولا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار 


وهو اللطيف الخبير» .)٠١*(‏ 37 
«ريكم أعلم بكم إن يشا يرحمكم أو إن 
يشا يعذّبكم» (04). 15 


«4# #* 


11 النكت في مقدّمات الأصول 


١‏ - فهرس الأحاديث الشريفة 


الأئمة من بعدي عددهم عدد نقباء موسى عليه السلام اثناعشر إماماً. 07م وه. 
إبنايّ هذان إمامان قاما أو قعدا. قاله (ص) للحسن والحسين (ع) 2 7م وه. 


ااخرت شفاعتي لأهل الكبائر من أمَت . 1 
أمر النبي (ص) جماعة من أصحابه بالتسليم على علش (ع) بإمرة المؤمنين تهنثة له 
بمقام الإمامة 1 
أنت مني بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبي بعدي . اموه 
لمترجون هن النان تعدا تضيرون حمب] وفهيا . ٠‏ 
مَنْ كنت مولاه فعل مولاه م 
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محمد (الرسول صل الله عليه وآله) : 5 
محمد رضا الحسيني الجلالي (محقق الكتاب) : ين 
محمد بن محمد بن النعمان : من 5 
تحمّد الموسوي الاصفهاني (كاتب نسخة) : ص 4ه 
النبيَ (الرسول) (ص) : 1 


للشيخ المفيد 


: - الكتب غير المصادر 
الاستذكار لابن عبد البر: 
الاقبال لابن طاوس : ٍ 
تدوين السنة الشريفة (لمحقق الكتاب) : 
التمهيد لابن عبد البر: 
التيسير للمناوي : 


حديث المنزلة جزء لابن عساكر: 
الحدود والحقائق للابي البريدي : 
دعاة الحداة الى أداء حق الموالاة للحسكاني: 
رسالة في أقسام المولى للمفيد : 
رسالة في معنى المولى للمفيد : 
الرياض (من كتب الزيدية) : 
ترج ريال للع جرس 
الصفوة للمناوي : 

الطرائف لابن طاوس : 

القران (كتاب الله) : 

كتاب ابن عقدة في الغدير: 


لذّة العيش بجمع طرق حديث الأئمة من قريش. لابن حجر: 


المواهب اللدنية : 


ه 4.١‏ 
ه ١م‏ 
ه ١م‏ 
ه .4 
ه "م 
ه ١م‏ 
وك 
ه ١م‏ 
ه ١م‏ 
ه ١م‏ 
ه ١م‏ 
ه ١م‏ 
ه ١م‏ 
هم ١م‏ 
0 
ه ١م‏ 
ه ١م‏ 


هم ١م‏ 


١)‏ ل ل 2 د فل فى كفن النكت مقدمات ا صول 
لي لا 


العم في المد : 
3 000 ال صناعة | 
ست ك1 للشيخ الطوسي : 
لك ل ظ ظ 
في مقدمات الا 0 5 
صول (كتابنا هذ ٍ 
بنا هذا) : 3 
ص4 
ص١‏ 


ل ى 9 
يه 4 
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ه ‏ فهرس المصطلحات والفرق والألفاظ الخاصة 


الاجتماع : 

الأجماع والاتفاق : 
الأزل: 

الاشتباه (التشبيه) : 
أصحاب الكبائر: 
الاعتبار: 
الاسماعيلية : 
الافتراق: 

أهل الإإسلام : 
أهل التحصيل : 
أهل اللسان: 
إمرة المؤمنين : 
الإمامة : 

الامامية : 
إمامة أمير المؤمنين (ع) : 
الإلاهية : 
أول ما فرض الله : 


الباطل : 


3 


16 العم تسن و 1 4 اط عرست ورك نوخت الت فدات ل سرك 


البداثه (جمع بديبة) : 1 ]اه / "ه/4/ 1م 
المرهان : 16 
بصير (من صفات الباري) : ٠‏ 
بعثة الرسل : 34> 
تأويل القران : للد 
التحدّي (في إعجاز القران) : 74 
التشبية: قبل 1١‏ 
تواتر الأخبار: 41 
تواتر الشيعة : 5 
التوحيد : 31 
الجسم : يذنا 
جواد (من صفات الباري) : 1 
جواز العفو عن مرتكب الكبائر: 3 
الجوهر: إن 
الجهل : ٠١‏ 
ل (الدليل) : 6/4 
حجة الوداع : ّم 
لوف 0/61/١‏ 
حدث العالح : ف 
الحركة : 8 
الحَسَن : نف 
الحنّ : >2 
حكيم (من صفات الباري) : 3 
حي (من صفات الباري) : 5 

"5 


الخر: 


للشيخ المفيد 
الخوارج : 
الدليل : 
الرؤية (لله سبحانه) : 
الرسالة (النبوة) : 
الزيدية : 

السكون: 

سكون النفس : 
السمع (دليل النص) : 


سميع (من صفات الباري) : 


الشبهة : 
الشك : 


السشيعة : 

الصحيح : 

الصدق: 

صدق الباري تعالى : 
الظلم (نفيه عن الباري) : 
العاصى مستحق للعقاب : 
العام ١‏ 

عالم (من صفات الباري) : 
عالم لنفسه (الله تعالى) : 
العدل (غير ظالم) : 
العرض : 

العقل (العقول) : 

العلم : 
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ه68م 
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1 

15 
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4:١ 
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5ه 

"35 
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"4 

ه 1١‏ / ١م‏ | 87/ / لام 
١7‏ 

>24 

مه 

ان 

/6 

3 

مه 

55 

464 وه 

م 

0/7/1 / + 
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غنى الباري جل شأنه : 
الفاسد: 
فرض (من الله) : 
المكر: 
قادر (من صفات الباري): 
قادر لنفسه (الله تعالى) : 
القبيح : 
القدم (القديم): 
الكبيرة من الموبقات : 
الكذب: 
كريم (من صفات الباري) : 
كلام الباري مُحدّث : 
لايدرك بالأبصار: 
النطف للخلق : 
المباينة : 
المسلمون : 
المطيع مستحق للثواب : 
المعجزات : 
معجزات الرسول (ص) : 
المعدوم : 
المعرفة : 


المكلف (المكتُفون): 


المماسة : 
الموجود : 
المولى (دلالة لفظه): 


/اه6 


وف 

>١1 /لاه/‎ ١-0 
1|005 
6ق‎ 
5 

515 

11" 
47064 
4م 
4/1 
1م 

4 

7/4 
هم4 6.0/04 
1/1" 

الى 

4 وه 
3م 
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نبوة محمد صل الله عليه واله : 
النظر: 

النفس : 

النقص (مستحيل على الإله) : 
الواحد ( الإله) : 

الوجود : 

وجوب الباري : 

وجود الباري : 

الوعد والوعيد : 


الوقف في حكم أصحاب الكبائر: 


اليقين : 


يوم غدير خم : 


كن 


ف 
١م‏ 
221/1 
5/517 
/ا 5/5 

ه 4” 

437 

144 

41م 
١1/4‏ 
١‏ 
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5 فهرس المصادر والمراجع 


للشيخ المفيد. محمد بن محمد النعمان (ت )4١7‏ علق عليه الشيخ فضإ الله 
الزنجاني. المطبعة الخيدرية ‏ الطبعة الثالثة ‏ النجف 1١87‏ ه. 

ال لتحف شرح الزلف في سيرة الأئمة الزيدية : 

للسيّد يحد الدين بن محمّد المؤيدي حفظه الله. الطبعة الأوك. 


- تراثنا : 
نشرة فصليّة تصدرها مؤسسة ال البيت (ع) لإحياء التراث ‏ قم السنة الخامسة ‏ قم 
٠4١ها.‏ 


التحصين زاد على كتات اليقين : 

لابن طاوس على بن موسى الحلي (ت 554) تحقيق الأنصاري, مؤسسة الثقلين 
١٠‏ ها. 

الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير: 

للسيوطي جلال الدين (ت .)41١‏ 

طبع عبد الحميد حنفي ‏ مصر - القاهرة . 

الحدود: 

لابن سينا الحسين بن عبد الله حققته امليه ماري جواشون . 

طبع مع ترجمة فارسية في مؤسسة سروش - طهران 1537١‏ . 

الحدود والحقائق في شرح الألفاظ المصطلحة بين المتكلّمين من الامامية : 


للشيخ المفيد 07# 
للقاضفي صاعد بن محمد البريدي الابي (ق 5) تحقيق الدكتور الشيخ حسين علي 
محفوظ . مطبعة المعارف ‏ بغداد ١91١‏ م. 

خصائص الامام على عليه السلام : 

الخلفاء الاثنا عشر: 

للسيّد محمد علي البحراني الحائري » دام ظله . 

مطبعة أهل البيت (ع) كربلاء . 

دليل النص بخبر الغدير على إمامة عل أمير المؤمنين عليه السلام : 

للعلامة الكراجكي القاضى محمد بن علي (ت 415). 

طبع في نشرة ترائناء العدد (1؟) السنة الخامسة 114٠١‏ ه. 

- الزيدية : 

المنسوب الى الصاحب بن عباد (ت 86”) تحقيق الدكتور ناجي حسن . 

الدار العربية للموسوعات - بيروت - الطبعة الآولى 1945 م. 

السكن : 

الترمذي محمد بن عيسى بن سورة» تحقيق ابراهيم عطوة عوض . 

دار إحياء التراث العربي ‏ بيروت . 

السيد علي بن طاوس حياته ومؤلفاته وخزانة كتبه : 

للشيخ محمد حسن ال ياسيز . 

مقال نشر في مجلة المجمع العلمي العراقي, العدد )١7(‏ سنة 1784 ه. 

الشافي في الإمامة : 

للسيّد الشريف المرتضى علي بن الحسين الموسوي (ت 475) حقّقه السيد 
عبد الزهراء الخطيب. مؤسسة الصادق (ع). 

شرح الأخبار ني فضائل الأئمة الأطهار: 

للقاضي النعمان بن محمد المصري التميمي (ت 777) تحقيق السيّد محمد الحسيني 
الجلالى . 


34 عقي لوج نان الو ورهن اناما ا لاود براي ١‏ الككد ل يقتعات الاعوال 


مؤسسة النشر الاسلامي ‏ قم -1411اه. 

شواهد التنزيل لقواعد التفضيل : 

للحاكم الحسكاني عبيد الله الحذاء النيسابوري (ق 0)» حققه الشيخ محمد باقر 
المحمودي دام ظله. الطبعة الاولى ‏ بيروت . 

صحيح البخاري . 

- صحيح مسلم . 

صحيفة الرضا عليه السلام: 

نحقيق مؤسسة المهدي (ع) ‏ قم - 1١14٠08‏ ه. 

الصواعق المحرقة : 

لاحمد بن حجر الهيثمي المككي (ت 474). 

المطبعة الميمنية ‏ مصر ١1١7‏ ه. 

علل الشرائع : 

للشيخ الصدوق أبي جعفر محمد بن على القمي (ت )781١‏ . 

المطبعة الحيدرية ‏ النجف ١86‏ ه أعادت نشره مكتبة الداوري ‏ قم . 

الفصول المختارة من العيون والمحاسن : 

ما اختاره السيّد الشريف المرتضى من امالى المفيد. 

الطبعة الرابعة» مكتبة الداوري 145 بالاوفست عن الطبعة الحديرية ‏ النجف. 
القران الكريم : 

بخط عثيان طه السوري., الدار الشامية للمعارف ‏ دمشق  ١14٠7‏ ه. 

- كفاية الأثر في النصّر, على الأئمة الإثنى عشر: 

للشيخ أبي القاسم علي بن محمد الخزّاز القمي الرازي (ق 4) انتشارات بيدار ‏ قم 
4*١‏ ١ها.‏ 

كنوز الحقائق : 

لعبد الرؤوف المناوي طبع بهامش الجامع الصغير للسيوطي . 

المستدرك على الصحيحين : 


للحاكم النيسابوري (ت8٠4)‏ طبعة حيدراباد ‏ الهند. 

مسئد أحمد : 

طبعة مصر في (5) مجلدات., أعادته بالاوفست دار الفكر ‏ بيروت . 

المصنف : 

لابن أبي شيبة أبي بكر. 

الدار السلفية ‏ بومباى الهند . 

مقدّمة في المدخل إلى صناعة الكلام : 

للشيخ الطومي محمد بن الحسن (ت )5٠١‏ حققه محمد تقي دانش بزوه. 

طبع ضمن (الرسائل العشر) للطومي من منشورات جامعة المدرسين برقم )7٠١8(‏ 
بلة تاريخ . 

مناقب ال أبي طالب : 

لبن شهراعوت الشيخ محمد بن علي المازندراني (ق 8). 

- نظم المتنائر من الحديث المتواتر : 

لمحمد بن جعفر الكتاني, دار الكتب السلفية ‏ مصر 19487 ه. 

- اليقين بإمرة مولانا أمير المؤمنين : 

لابن طاوس . علي بن موسى الحلي (ت 5514) تحقيق الأنصاري., مؤسسة الثقلين. 
الطبعة الأولى 14٠١‏ ه. 

- ينابيع النصيحة في العقائد الصحيحة : 

لشرف الدين الناصر. أبي عبد الله الحسين بن محمد بخط الشيخ أحمد محمد حجر. 
دار مكتبة الخبر صنعاء ‏ اليمن . 


٠‏ - فهرس المحتوى 


الاهداء 
تقديم 
١‏ موضوع الكتاب 
5 - سمخ الكتاب 
* - عنملنا ِ الكتاب 
مقدمة الكتاب 
الفقرة [1] أول ما فرض الله؟ 
الفقرة [؟] دليل أنه النظر 


التكت في مقدّمات الأصول 


باب الإيانة عن معان 
إلا لفظ في مقدّماتا لظ 


وماهية الأعراض 


الفقرة [] تعريف النظر 
الفقرة [4] تعريف الاعتبار 
الفقرة [0] النظر هو الاعتبار 
الفقرة [5"] وجه تسميته بإسمين 


الفقرة [1] تعريف العقل 


لحي 
5" 
5" 
23" 
فى 
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الفقرة [4] تعريف العلم 

الفقرة [9] تعريف سكون النفس 

الفقرة ]١١[‏ تعريف الجهل 

الفقرة ]١1١[‏ تعريف المعرفة ' 
الفقرة ]١57[‏ هل يجب أن يكون العالم معتقدا؟ 
الفقرة ]١[‏ تعريف الشكُ 

الفقرة ]١4[‏ تعريف اليقين 

الفقرة ]١6[‏ تعريف الحق 

الفقرة ]١7[‏ تعريف الباطل 

الفقرة [107] تعريف الصحيح 

الفقرة ]١14[‏ تعريف الفاسد 

الفقرة ]١14[‏ تعريف الصدق 

الفقرة ]1١[‏ تعريف الكذب 

الفقرة ]71١[‏ تعريف الخير 

الفقرة [77] تعريف الحسَن 

الفقرة [71] تعريف القبيح 

الفقرة [784] تعريف الدليل 

الفقرة [76] تعريف الحجة 

الفقرة [71] تعريف الشبهة 

الفقرة [707] تعريف . . . . ؟ 

الفقرة [74] تعريف الشيء 

الفقرة [14] تعريف الموجود 

الفقرة ]"١[‏ تعريف المعدوم 

هامش الفقرة [0] تعريفات أخرى للموجود والمعدوم 
الفقرة [71] تعريف الحدث 


هلقو ٠‏ هاه ا هه . هه هاه هه هه « هه ه هاو هاعد واء د وهاو وا. ا واه اه وه هي 


الفقرة [757] تعريف القدّم 
الفقرة [*87] تعريف الجسم 
الفقرة [74] تعريف الجوهر 
الفقرة [0] تعريف العَرْض 
الفقرة [757] تعريف الاجتماع 
الفقرة [/77] تعريف الافتراق 
الفقرة [78] تعريف المماسَة 
الفقرة [88] تعريف المبايئة 
الفقرة ]4١[‏ تعريف الحركة 
الممرة ]4١[‏ تعريف السكون 
الفقرة [47] تعريف العا 
الفقرة [17] تعريف شيئين؟ 
الفقرة [5 4] ما هما؟ 


باب الكلام في حخدّث العلم وإثلبات 
مخدئه والإبانة عن صفاته 


الفقرة [46] الدليل على خدث العالم 

الفقرة [45] وجه الدلالة على ذلك؟ 

الفقرة [/41] الدليل على وجوب المحدث للعالم 
الفقرة [44] الدليل على وجود المحدث للعالم 
الفقرة [49] لا يجوز العدم على الخالق 

الفقرة [50] الدليل على أنه تعالى قديم 

الفقرة [51] الدليل على أنه تعالى حي 

الفقرة [031] الدليل على أنه تعالى قادرٌ 


الكت في مقدّمات الأصول 
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الفقرة 573] الدليل على أنه تعالى عام 

الفقرة [04] الدليل على أنه تعالى سميع 
الفقرة [06] الدليل على أنه تعالى بصير 
الفقرة [01] الدليل على أنه تعالى حكيم 
الفقرة [91] الدليل على أنه تعالى غني ِ 
الفقرة [58] الدليل على أنه تعالى صادق 
الفقرة [54] الدليل على أنه تعالى عدلٌ 
الفقرة [10] الدليل على أنه تعالى جواد كريم 


باب الكلام على نفي التشبيه 
الفقرة [11] الدليل على أنه تعالى لا يشبه خلقه 
الفقرة [11] الدليل على أنه تعالى لا يُدْرك بالأبصار 
الفقرة [11] دلالة السمع على نفي الرؤية 
الفقرة [14] الدليل على أنه تعالى عالم بنفسه 


الفقرة [16] الدليل على أنه تعالى قادر بنفسه 
الفقرة [55] الدليل على أنْ كلامه تعالى محدّث 


باب الكلام في التوحيد 


الفقرة [117] الدليل على أنه تعالى واحد 
الفقرة [1548] لزوم النقص لو زاد على واحد 


بنذ اط نا 


9 
8 
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لبد برها المسيني الجلالي 


بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله رت العالمين 2 
والصلاة والسّلام على سيّدنا ونبيّئا الرسول الأمين . 


وعلى الأئمة الطاهرين من اله الطيّبين . 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله . والصلاة والسلام على سيّدنا رسول الله » وعلى 


م اع 


وبعل : 
في عام ١1408‏ ) طبع هذا الكتابٌ بتحقيقي في العدد السادس 
عشر من نشرة « تراثنا » الفصليّة » التي تصدرها مؤسّسة آل البيت 
عليهم السلام لإحياء البّراث . في مدينة قم المقدّسة . 
وكنت قد اعتمدتٌ في تحقيقه على ثلاث نسخ 1 لاله 
مقدّمة مُسْهبة احتوت على : دعوة لإحياء الذكرئى الألفية لوفاة مؤلّفه 
الشيخ المميد رحمه الله ( .)١5١- 5١‏ 
واحتوت عل حديث عن أقسام التعاليم الاسلامية 3 ونشوء 
الفرق الكلاميّة , والخلط بين المذاهب . ونبذة عن حياة الشيخ المفيد 
قدّس الله سره...وعن هذا الكتاب . 
ولقد قيّض الله مَنْ حقق الرغبة ولبّئْ الدعوة لإحياء الذكرى 
6س 
الالفية 4 فرغب إليّ في إعادة طبع هذا الكتاب 3 ضمن ما عزم عل 
نشره من تراث الشيخ المفيد ( رضوان الله عليه ) . 


ولقد تمّ تصميم القائمين على هذا الأمر أن بيه القترا نانج 
بصورة مستقلة ١‏ 

تمك زقراء كائية للكتات دهم :افش اذ لتسيتين خرن دده 
في العمل . وتقديم كلمةٍ قصيرة عن موضوع الكتاب . ونسبته . 
ونسخه . ومنهج العمل فيه . 

آملاً أنْ يحور رضا المراجعين الفضلاء . 

ولله الحمدٌني الأول والآخرة . إنه ولي التوفيق . وهو نعم 
المول » ونعم النصير . 

وكتبٌ 
السيّد محمد رضا الحسيني 


في 78 رجب المرجب ١4١7‏ 


١-على‏ الأعتاب 
يُعتَبر القن الرابع ال هجريّ ‏ عند بعض الدارسين حول التاريخ 
الإسلامي ‏ عهدا مميزا بأهميّة خاصّة من بين القرون التي سبقته ولحقته . 
وربها بكون بين أسباب ذلك أنه القرن الذي سبقته ثلاثمائة عام , 
: 1" 5 
كانت كافية لأن ترسو فيها الامة على شاطئْ الاستقرار والامان . في 
السياسة والقانون والعقيدة » بعد أنْ مرّتٌ بالتجارب العديدة واللازمة 
والمتفاوتة في أشكال الحكم وأنظمته . وفي المدارس الفقهية ومناهجها . 
وفي الآراء والعقائد ونظريّاتها . كما كان المفروض أنْ يتم الازدهار على 
كافّة الأصعدة ؛ بعد أن جرب كل أصحاب القدرات والمهارات المهنية 
والمنداعي اليد حظوظهم . وحتئ بعد أن امتلأ اصحاب الشهوات 
والأهواء من أمنيّاتهم ورغباتهم التي حصلوا عليها يه أن عانت الْأمَة 
عاشت كل الآلام والآمال . ووقفت عل كل التجارب » وحان لما أن 
تقترع على الشكل النبائيٌ والأفضل ٠‏ والذي يتمشل فيه « الحق 
الاسلاميّ »الذي تنتمي إليه الم بكاملها . على اختلاف اغراته 
ومذاهبها . والعنران الكبير الذي لا يزال له اهيبة والرسم . والى وده 
وحُبّه تتسابق كل الفئات » وكل يدّعى وصلا به » هذا من ناحية . 
ومن ناحية أخرئى : نجد في هذا القرن خاصة . الزمان الذي 
تكاملت فيه مصادر المعرفة الإسلامية ؛ وجمعث وضبطتٌ . يت 1 


5 الحكايات 
يكذ عن حيطة الدارسيق ما يعدرون بهنل .:: 

وملاحظة أخرى تعتبر هامّة : أن الثقافات غير الإسلايّة, 
اضبحت تظهدر تقناطا خافا فد أن ادف بالا المْعْدُ عن التعاليم 
الإاسلامية . فتردت في مهاوي الفراغ العقائديّ . والفساد الخلقي . 
والضعف العسكريّ . فوجدت تلك الثقافات منافذً للتسلّل إلى المجتمع 
الإسلاميّ . مستغلين ذلك . إلى جانب السماح الإسلاميّ المنبني 
بدأ « لا إكراه في الدين » . 

ولقد حاولت المذاهب والفرق المختلفة من اتخاذ المواقع المحدّدة . 
للحفاظ على نفسها وعللى المنتمين اليها . فرسمت لأنفسها الحدود 
العقيديّة . حسب مناهجها الفكريّة ؛ كما حصل للمذهب السني على يد 
مره العقيديّ ابي الحسن علي بن اسماعيل الأشعري زات :76 ) 
الذى حدّد معالم « العقيدة ة الأشعرية » في مؤْلّفاته . فظلّت ملتزماً باء 
عند أهل السنة حتئ اليوم ! 

وبالنسبة الى مذهب الشيعة . فإنَّ هذا القرن كذلك كان مميّرا 
ومهم) : 

في بداياته واجهت الطائفة مسألة غيبة الإمام عليه السلام بشكل 
جديد . وهو أمر ‏ وإن سبقتٌ له أمثلة ‏ إلا أنها في هذه لمر كانت أدقٌ » 
وأوسع مدى . 

وفي هذا الظرف بالخصوص كانت النصوصٌ الشرعية المباشرة قد 
تكاملت . وم يتوقع بعدّ ذلك صدورٌ نص جديدٍ . بفرض الغيبة 
الكبرئ للامام عليه السلام الذي يعتبر مصدراً ممتدًا للتشريع . 


وعندها أقدم واحد من كبار علماء الشيعة في ذلك العصر ء 
بتجميع كافة ما توفّر من النصوص المعتمدة » للمعرفة الإسلامية . وهو 
الإمام أبوجعفر الكلين محمد بن يعقوب الرازيّ (ت 78") الذي ألّف 
كتاب ( الكاني ) فاعتبر مجدّدا للإسلام في مطلع القرن الرابع الهجريّ . 
وكذلك عَمَدَ الاعلام من معاصريه بتأليف النصوص وتجميعها . 
لتكون نواةً لاستنباط الأحكام . والتفريع على أساسها . 

ومن هذا ارتأينا في بعض بحوثنا أن يسَمَئْ هذا العصر بعصر 
و تحديد النمصوص » . 

ومن ناحية سياسيّة : فإنَ هذا القرنَ شهد انفراجا امام الطائفة 
الشييكة للشهروا اتام عل الساعة. سكن السديد من أبناتها 
بجهودهم من الفوز بمواقع هامة . والاحتواء عل حقائب وزارية 
- باصطلاح عصرنا أو تولي إمارات البلدان الكبرئ في الدولة العباسيّة » كما 
تغلبت بعض الطوائف الشيعية على مقاطعات من الامبراطورية 
الاسلامية بالنضال والحرب . كما كان بالنسبة إلى الزيدية في اليمن , 
والفاطميين في المغرب . 

وكان لهذا » ولوجود الأمراء الشيعة ضمْن الدولة المدمئّلة في نظام 
الخلافة العباسية في بغداد ‏ كالحمدانيين في الموصل وحلب الشهباء 
والبوهيين في الريّ وفارس وأصبهان ‏ أثره الفعَال في انعطاف السياسة 
الحكوميّة السنيّة ‏ ظاهراً ‏ تجاه الطائفة الشيعية والمذهب الشيعي . 
واتخاذ مواقف أكثر مرونة » أو ديمقراطيّة ‏ إن صمّ التعبير - . 

تكن الشيعة في ظلّ هذه الظروف من التنفس والتواجد في 
الساحة بحريّة . بالرغم من المشاغبات الطائفيّة التي كان يثيرها الجهلة 


١‏ لتقام جع نس بجي عت وظر ج ووو را دح مو و ار وروا ب ام قود “لطلكانات 
من العوامٌ » او بتدخل بعض اللمتعصّبين من علماء السوء أو المغفّلينَ ع 
وحتئ بفعل الحكام المنتهزين للفرص . 

فكان على علماء ء المذهب أنْ يُعلنوا عن مواقة قفهم الصريحة والمحددة 
تجاه ا ا ا ا 
كن يكترا الحنجة عفن لا يعرف حون جروا :امات ال رعسين »+ 
فكان أن انبر أعلام الطائفة ببياناتهم وتأليفاتهم . بعرض تفاصيل 
العقائد الحقة » وبصورتها ال نكاملة والنطورة . في هذا القرن 

والذي تزعَم هذه الحركة الخطيرة ومع اتمّ الصلاحيّة وكل العزم 
وأشدٌ القوة . هو الشيخ الامام أبو عبدالله المفيد محمد بن محمد بن 
النعمان . البغداديٌّ , العكبريّ (ت 418 ) 

لقد تمكن هذا الشيخ العظيم من تحديد ما يجب اعتقاده للشيعة 
جاه 5 ددرا لعقائدهم الحقة من بين مقالات الفرق الشيعية 
الأخرى . 

أمَا الفرق غير الشيعيّة » فإن له معها مواقف حاسمة في مجالسه , 
ومناظراته . وبحوثه , وكتبه . حول المواضيع يع المطروحة على الساحة 
يومئذ . وهي معروفة من خلال قائمة مؤلّفاته وعناوين مناظراته : 

والحقّ أن الشيخ المفيد , قد استفاد من الأوضاع التي عاصرها . 
والتى كانت ملائمة الى حدّ ما . في المجالات السياسيّة والاجتاعيّة 
اللي فائدة كبيرة وفخضمة . وبجودة ودقّة فائقة حتّئ اعتبر- بحقٌّ - 
مُرسي قواعد المذهب . ومشيّد صرح الدين ورافع أغلام الحقّ . 
ومناصر المؤمنين » فله على كلَّ الطائفة « منة » مدى القرون . 


نه تمكن ‏ بِقَدْرته الفائقة في العلم والبيان » وموقعه الرفيم بين 
أعلام الم - من تشييد اصول المذهب ., والاستدلال على عقائده الحقة 
بأقوئى ما لدئ المسلمين من أدلّة معتمده على مصادر المعرفة من قرآن 2 
وحديث ؛ وإجماع . ومناهج عقلية . وات عرد كسلب ؛ وعلى 
أضس علمة رمي 5 بعد ان كانت قد غمرتها ترسّبات سياسات 
الخلافة الظالمة , وتخصيناك الطائفيّة الجاهلية . وتعدذيات الأعداء 
الحاقدين . نصّمْت الآذان عن سماعها . وعمهت قلوبٌ وعقول عن 
تعقّلها والانتعاش بحقها . 

فكان الشيخ المفيد البطل الذي اقتحم أهوال الميدان . فأعلنَ عن 
حىٌ أئمة أهل البيت عليهم السلام في الدين ومعنارفه . وفي الدنيا 
وولايتها . وفي الآخرة وشفاعتها . 

ولقد قام الشيخ بهذا كله . إلىْ جانب ما كان يتمنّمُ به من مرجعيّة 
عامة في الأحكام . وموسوعيّة تامّة في العلوم » وبتدبير وحنكة . وإلى 
جانب ما كان يبذله من جهود جبّارة في تربية جيل من الأعلام » فكان 
العملاقان : السيد المرتضئ . والشيخ الطومي من تلامذة مدرسته 
العظيمة . 


فلكل ذلك استحقّ بجدارةٍ وسام « التجديد » في مطلع القرن 
الخامس 0 وأكرم به(١)‏ 


. للتوسع . لاحظ الحضارة الاسلامية في القرن الرابع . لادم متز . وأوائل المقاللات‎ )١( 
ومقدمة شرح عقائد‎ ) 7487 / ١ ( المقدمة بقلم الزنجانٍ . والكشكول للشيخ البحراني‎ 
1 الصدوق ( للسيد الشهرستانٍ‎ 


؟ - أقسام التعاليم الإسلامية 

6 تعاليم الإسلام إلى : 7 وك مع : 

الأول : الأحكام الشرعية المرتبطة بتحديد أفعال المكلفين من 
عبادات ومعاملات ٠.‏ والحكم عليها بأحد الأحكام الخمسة . 

الثاني : العقائد . والالتزامات الفكرية للانسان المسلم . 

وقد اختلفت الفرق والمذاهب الاسلامية في تحديد مصادر هله 
التعاليم : 

أما القتسم الأول : 

فقد قال قوم أن مصدره هو خصوص الطرق المقررة من قبل 
الشارع نفسه ء ولا يمكن أن يتدخل العقل ‏ بأي شكل - في تحديد 
التكليف الشرعي » وهؤلاء هم «١‏ المحدّثون :.. 

وقال قوم بأن مصدره هو الطرق المقرّرة : إن وجدت . وإلا فإن 
الدليل العمَللّ يكشف عن وجدد التزام شرعيّ على طبقه, وهم 
والمجتهدون». 

ومحلّ تفصيل هذين القولين . بها لهما من الخصوصيات ». 


وأمَا القسم الثاني : 
فقد نكفّل ببيان مسائله علم ( الكلام ) لكن المسلمين اختلفوا 
اختلافاً كبيراً في تحديد مصدر أساسي ذا العلم . بعد اتفاقهم على أن 
مسائله جزء من أهم تعاليم الإسلام . 
وبذلك يمكن القول بأن من المجمع عليه بين المَة وجود بذور 
علم الكلام مع بزوغ الإسلام ومنذ بداية ظهوره . فإِنَ من مهمّات 
المسائل الكلامية . هي مسألتا ه التوحيد » و النبوة » وهصامن 
المعتقدات التي أكد عليها الإسلام منذ البداية . 
فيتضح خطأ من أخر عهد نشوء علم الكلام إلى عهد متأخر"" . 
وإذا قارنا بين العلوم الإسلامية . وجدنا أن علم الكلام , أكثرها 
أهميّة من حيث ما يحتويه من بحوث عميقة ضرورية » كا ه وأسبق رتبة 
من غيره . وأشرف موضوعا . لأنه يبحث عن أساس ماعلى المسلم من 
التزامات فكرية وعقائد . من المبدأ . والمعاد . وما بينبا » وعلى ذلك 
تبتني كل تصرفاته وشمؤون حياته الدنيوية والأخرويّة©) : 
وبالرغم من اتحاد المسلمين على عهد الرسالة في الالتزام بها يتعلق 
بالقسمين من تعاليم الإسلام معا . فإن عنصرا جديدا طرأ بعد وفاة 
الرسول صل الله عليه وآله وسلّم , فآدّئ إلى حدوث خلاف بينهم . وهو 
« الخلافة » وسبّب البحث حوفا انقسام الآمّة إلى فرقتين : 


(؟) الرسائل العشر ‏ للشيخ الطوسي ‏ : المقدمة ص ١١5‏ ؛ وقارن : تاريخ المذاهب 
الإسلامية ‏ لأبي زهرة ‏ : ١84‏ . 
(5) لاحظ : تلخيص المحصّل ‏ للمحقق الطوسي ‏ : ١‏ . 


١5‏ للاسجي ع طاقن اناي ارا بنارا ف ريد روف كلاه لدف لا متوية يك تمرح كاعنيا 1 “المكابات 


4 
الفرقة الاولى : تقول بوجوب الإأمامة على الله تعالى ٠‏ ىا هو 
الاعتقاد في النبوة . وأن الإمام يتعين بتعيين الله تعالى . وهم « الشيعة » . 


وعلى رأيهم يكون بحث الإمامة 3 من صميم المباحث الكلامية 1 


؟ ‏ الفرقة الثانية : تقول بأن الإمامة واجب تكليفي عل الأمّة . 
فيجب على المسلمين كاقة تعييين واحد منهم لأنّْ يل أمر الم » وهؤلاء 
هم١«العامة).‏ 
وعلى رأيهم يكون بحث الإمامة . من مباحث الأحكام الشرعية » 
وهذا النزاع مع أنه لم يمس ظاهرا ‏ العقائد المشتركة التي كانت 
على عهد الرسول صل الله عليه وآله وسلّم . وكان الإنسان بها مسلا إل 
أنه أدى إلى تصديم لمق الذي كانوا عليه في ذلك العهد . وسبب بعد 
إحدئ الفرقتين عن الأخرى » فوجود مدرستين منفصلتين » لكل منهما 
طريقتها الخاصة في التدليل والتحليل . إلى حدٍّ دخل بحث الإمامة في 
صلب مباحث علم الكلام » بعد حين”) 
ولئن كانت العقائد الإسلامية في بداية عصر الإسلام محدودة كنا 
؛ وواضحة سهلة كيفا . لتحدّدها بالتوحيد والتنزيه » وإثبات الرسالة 
بالمعاجز المشهودة عينا » والوعد والوعيد . فإنها كانت تعتمد على 
7 المجيد كنصٌ ثابت . وعلى السئة النبوية كنصٌ حيّ . فقد كانت 
عن الببخوث المعقدة المطروحة على طاولة علم الكلام فيها بعده 
من الفترات 5 كما أنَّ تلك البحوث ل تمس تلك الأصول الواضحة . 


(4) لاحظ : المقالات والفرق ‏ للأشعري القمى ‏ : ص " وبعدها , وخاندان نوبختي : 
ه75 . وقارن : تأريخ المذاهب الإسلامية ‏ لأبي زهرة - : ٠١‏ و50 و48 . 


وطرحت في العقود الأول لتأريخ الإسلام » بحوثٌ كلامية 
مننعجةة + كانت رحا للنواغات: الفكرية بين المطلمين ٠»‏ أذ بالنتال 
إلى تاسيس مدارس كلامية متعدّدة » ومن أهم تلك البحوث : 

١-_الحبر‏ والاختيار » ومايرتبط بمبحث العدل . 

؟"-القضاء والقدر. 

5 -الإيهان . والفسى . وارتكاب المعاصي ؛ وما يرتبط بمبحث 
المعاد . 

وغير ذلك مما لم يطرح من ذي قبل . أو كان مطروحا بشكل 
بدائةتجذا هن دون تفضيل .. 

ومع ذلك . فإنْ هذه البحوث - أيضاً ‏ ل نَثْرُ اخملافاً يؤدي إلى 
حدوث فرق مذهبيّة منفصلة . إلا بعد فترة » وإن لم تتجاوز القرن 
الأول المجري” عل الأكثر . 


(6) لاحظ : تأريخ المذاهب الإسلامية : 051٠١‏ و4١١1‏ . 
)١(‏ لاحظ : تأريخ المذاهب الإسلامية : ٠١9‏ و448١‏ . 


واختلف المسلمون في تحديد المصادر الأساسيّة للتعاليم 
الإسلاميّة في مجال العقائد . فكانوا فرقاً ثلاثاً : 

١‏ - فرقة تقول بأنَ المصدر الوحيد هو النصّ الشرعىّ » من 
الكتاب والسنة 3 وأنْ المسائل الاعتقادية توقيفية » فلا يتجاوزون ما ورد 
في النصوص موضوعا » وتعبيراً . ولا يتصدّون لشرح ما ورد فيها أيضاً ٠‏ 
ولا لتوضيحه أو تأويله . ويلتزمون بعقد القلب علن تلك الألفاظ با 
لها من المعاني التي لم يفهموها ولم يدركوها" . 

” - وفرقة تقول بأن المصدر هو النص . لكنّ ما ورد فيه من ألفاظ 
وتعابير لا بُدّ من حملها على ظواهرها المنقولة , لا المعقولة » والالتزام بها 
على أساس التسليم بها ورد النص بتفسيره . وقد التزم بهذا من ليس له 
حظ من العلوم العقلية . وهم وأصحاب الحديث »© . 

- وفرقة تقول بأنّ طريق المعرفة بالعقائد الحمّة والمسائل 
الكلاميّة هو العقل . إذبه يعرف الحقّ » ويميز عن الباطل , ولا منافاة 
بين الشرع والعقل في ذلك . فالنصٌ إنما يرشد إلى الحقٌّ الذي يدل 


(7) لاحظ : تاريخ المذاهب الإسلامية : 5١9-1١57‏ . 


(4) تلبيس إبليس - لابن الجوزي - : ١١5‏ . 


عليه العقل . ولو ورد ما ظاهره منافب لما قرّره العقل . فلابدٌ من تأويل 
ذلك الظاهر إلى ما يوافق العقل ويدركه" . 

فالفرقة الأول : تسمئ من العامة ب «السلفية» وهم 
والمقلدة »من الشيعة . 

والفرقة الثانية : تسمئ من العامة ب « الأشاعرة ) وهم 
والأخبارة مين الننعة . 

والفرقة الثالثة : تسمئ من العامة ب « المعتزلة » وهم « الفقهاء » 
المجتهدون من الشيعة . 

ويلاحظ في كل فرقة . شَبَّهُ كبير بين شيعتها » وبين العامة 
منها . 

فالسلفية من العامة . يشبهون في المحاولات الفكرية 
والالتزامات العقائدية المقلدة من الشيعة . 

والأشاعرة من العامة وهم أهل الحديث عندهم ‏ يقربون 2 
الطريقة والأسلوب من الأخبارية الّذْيِن هم أهل الحديث من الشيعة . 

والمعتزلة من العامة ., تشبه طريقتهم في التفكير والاستدلال 
طريقة الفقهاء المجتهدين من الشيعة . 

وقد يتصور البعض أن الفرق بين شيعة كل فرقةٍ وبين العامّة منها 
» هو مجرد الاختلاف في الإمامة . وتعيين أشخاص الأئمّة . ذلك 
الخلاف الأول الذي أشرنا إليه . 


(9) تأريخ المذاهب الإسلامية : ١44‏ و484١‏ . 


جز اكباو يد الأود بلطتي وجل ب وني 1 برو لذ نيط فيه لودع امواط لاي اودوع ٠‏ "الطلكانات 
لكنّ الواقع أن الخلاف بين الشيعة والعامة من كل فرقة واسع . 
مضافاً على ذلك الخلاف في الإمامة والإمام . 

فالفرقة الآاولئ : 

يعتمد العامة منهم ‏ وهم ١‏ السلفية  ©''*‏ على ما جاء فى 
الكتاب والسّنة من العقائد . وإذا تعذّر عليهم فَهُمْ شىءٍ من النصوص 
توقفوا فيه . كما أنهم يلتزمون بالنصوص حرفياً » فيكرّرون ألفاظها . 
ويفوضون أمر واقعها إلى الشرع . 

وكانوا يقفون من « علم الكلام » المصطلح قرقينا ليا : 
فكان مالك بن أنس يقول 0 الكلام في الدين أكرهه 2 لاحت 
الكلام إلا فيا تحته عمل . . . أمّا الكلام في الدين وفي الله تعالى 
فا لكف أحب إل »" . 

وكان يقول زعيمهم أحمد بن حنبل .: ولستٌ صاحب كلام 6 
وإنما مذهبى الحديث 96" . 

لكنّ الشيعة من هذه الفرقة . وهم ١‏ المقلّدة غ9" كانوا 
يأخذون العقائد من الكتاب وسُئة النبي صل الله عليه وآله وسلّم . مع 


. 71-151١1 : لاحظ : تاريخ المذاهب الإسلامية‎ )٠١( 

7714 : وانظر : مناهج الاجتهاد في الإسلام‎ . 784 - ” / ” :  يبطاشلل‎  ماصتعالا‎ )١١( 
-8؟51.‎ 

: »ء وانظر‎ ١١8 :  ئضترملا المنية والأمل  المطبوع باسم ه طبقات المعتزلة » لابن‎ )١7( 
مناهج الاجتهاد في الإسلام : 48-107١٠مء. ا"‎ 

:  ديفملل‎  داقتعالا لاحظ عن « المقلّدة » : الفصول المختارة : 4 74 » وتصحيح‎ )١1( 
ا-18”.‎ / ١ - طبعة النجف . وعدة الأصول  للطوسي‎ 7١٠6١ . 4 


ما ورد عن أئمَة أهل البيت عليهم السلام من الاستدلالات . وفيها 
الكثيرتما لم ينله السلفية من العامة لبعدهم عن الأئمّة عليهم السلام . 

لكنّ المقلّدة والسلفيّة يشتركون في أنهم لا يحاولون الاستدلال 
على شيء خارج عن النص .ء ولا يجتهدون ني المزيد من البحث والفكر 
فيا يرتبط بالعقائد . 

والمرقة الثانية : 

فأهل الحديث من العامة . هم ١‏ الأشاعرة » يلتزمون بالعقائد 
التي تدلّ عليها النصوص .» ويفسّرونها حسب ما تدلّ عليها العبارات 
من الظواهر المفهومة لهم . وبما يدركونه من المحسوسات . حتئ ما ورد 
فيها من أسماء الأعضاء المضافة إلى اسم الله » كاليد .والرجل . والعين. 
والوجه ‏ ولم يلجؤوا إلى تأويل ذلك عن ظاهره9'" ولذلك يسمون 
ب المشبّهة» : 

ويختلف الأشاعرة عن السلفية في تجويز هؤلاء البحث في الكلام , 
وقد كان أبو الحسن الأشعري ‏ وهو زعيم الأشاعرة ومؤسس مذهبهم ‏ 
من أوائل الرادين على دعوة ابن حنبل رئيس السلفية في النبي عن 
الكلام » إذ تصدّئ له في كتاب بعنوان « رسالة في استحسان الخوض 
في علم الكلام » قال فيه : « إِنْ طائفة من الناس جعلوا الجهل رأس 
ماهم . وثقل عليهم النظر والبحث عن الدين . ومالوا إلى التخفيف 
والتقليد , وطعنوا على من فش عن أصول الدين » ونسبوه إلى الضلال 


- وتاريخ المذاهب الإسلامية  لأبي زهرة‎ ١ 7937 : - تأريخ الفرق الإسلامية  للغرابي‎ )١14( 
. كذا‎ : 


ف اس سوط شق الا م لا ا لاج وا عط ماود صل مت وولح ولو ل 4 3 تلن ع الحكايات 
وزعموا أن الكلام . . . بدعة وضلالة » ثم تصدّى لردّهم بقوةا") 

أما أهل الحديث من الشيعة , وهم « الأخبارية » فيعتقدون بلزوم 
متابعة ما ورد في النصوص والاعتماد عليها . لكنهم يعتمدون على ما ورد 
النصوص . كما يتبعون ما ورد عنهم من الاستدلالات العقلية . ولذلك 
فإنهم يؤولون النصوص التي ظاهرها إثبات اليد والوجه والعين لله تعالى 
٠‏ وينفون التشبيه » تبعاً لأهل البيت عليهم السلاه”" . 


قال الشيخ الكركي ( ت  ) ٠١175‏ وهؤ من الأخبارية المتأخرين ‏ 
عند البحث عن التقليد في أصول الدين «والحقّ أنه لا غحلص من 
الحيرة إلا التمسّك بكلام أثمّة المدى عليهم السلام . إمّا من باب 
التسليم » لمن قلبه مطمئنٌ بالإيهان ؛ أو بجعل كلامهم أصلا تبنئ عليه 
الأفكار الموصلة إلى الحقٌّ . ومن تأمل نمج البلاغة » والصحيفة 
الكاملة » واصول الكافي . وتوحيد الصدوق . بعين البصيرة » ظهر 
له من أسرار التوحيد والمعارف الإلمية ما لا يحتاج معه إلى دليل ٠‏ وأشرق 
قلبه من نور الحداية مايستغني به عن تكلّف القال والقيل »"" . 


ويشترك الأشاعرة من العامة والأخبارية من الشيعة » في رفض 
المحاولات العقلية » والاحتجاجات الخارجة عن النص . 


. 55-1١6 / ١  يودبلل‎  نييمالسإلا وردت الرسالة كاملة في : مذاهب‎ )١8( 
. طبعة طهران‎ . ١7 أنظر : مقدّمة « التوحيد » للصدوق : ص‎ )15( 
. "07-١ : هداية الأبرار إلى طريق الأئمّة الأطهار‎ )1١7( 


فالمعتمدون على العقل مسن العامة ؛ وهم ( المعتزلة ع يمترقون 
عن ١‏ الفقهاء » من الشيعة . في جهات عديدة كما سيأتي . وإن اشتركوا 
ف اعتمادهم على العقل كمصدر للعقائد . 


ويلتزمان فِ الفكر بمصدر واحد*١)‏ . 
الحديث من العامة . وبين أهل الحديث من الشيعة , باعتبار اعتمادهم 
على الحديث مصدرا للمعتقدات الكلاميّة . غفلة عن الفوارق المهمّة 
ارق الى ذكرناها . 

إن أهل الحديث من العامة ؛ يرفضون التأويل في النصوص 2 
بينها أهل الحديث من الشيعة يلتزمون بالتأويل بالمقدار الموجود في 
أحاديث أهل البيت عليهم السلام . 

والتزامهم بالتأويل - ولو بهذا المقدار منه ‏ سَّبّبٍ اتهامهم بأنهم من 
المعتزلة يختلفون عن أهل الحديث من الشيعة في جهات عديدة ‏ بعد 
الامامة ‏ أهمها اختلاف المنبج الفكري . حيث يعتمد أهل الحديث من 


(14) أنظر : مقدّمة « أوائل المقالات » - بقلم الزنجاني ١7‏ طبعة النجف . 


الشيعة عل النصوص . بينما المعتزلة يلتزمون بالعقل مصدراً للفكر 
والعقيدة » كا ذكرنا 5 

وقد تكال هذه التهم عن علم بالواقع » وعمدك للأمر «( لغرض 
تشويه سمعة الفرقة المتهُمة . أو إثارة الفقن والإحن بين المذاهب 
المختلفة . 

ومن ذلك الخلط بين المعتزلة وهم العامة من الفرقة الثالثة . 
وبس الفقهاء وهم الشيعة : 

فمن لم يحدّد المناهج الفكرية » ولم يقف على أصول الانقسامات 
المذهبية . قد يتهم جمعاً من المعتزلة بالتشيّع » لما يجد من وحدة المنبج 
والفكر الكلامي بينها 3 واعتادههما على العمل كمصدر للعقيدة١١)‏ : 

وقد يتهم التشيّع بالاعتزال على ذلك الأستائن القتيية . 

والمعترضون المغرضون . لا يفرقون بين التهمتين . تهمة 
الاعتزال بالتشيّع . أو تهمة التشيّع بالاعتزال , فأيتهما حصلت تحقق 
غرضهم . من ضرب الفريقين . لاحن يجدونهها ‏ معاً ‏ معارضين 
لنبجهم الكلامي 4 5 الفكرية 5 
عمد بععض ا 5 له الهم ؛ بغرضص اريف هر 

سفيفة المعترلةاثازة .وغل سشفة الشسيعة ادرف 


(15) أنظر : الملل والنحل ‏ للشهرستاني - 86/١‏ , ومنهاج السّنْة - لابن تيميّة الحنبلي - ١‏ / 
"١‏ طبعة بولاق . 


35> والش ونه هجاوا اعد راواه ططاح لان فيو م و بج ورج وا وي بد 3 ١‏ اللكانات 

مع أن الأشاعرة هم الذين يشتركون مع المعتزلة في أصل المذهب 
؛ وهو الالتزام بمنهج الخلافة على طريقة العامة » وبذلك يبتعدون 
عن التشيع 2 أصل المعتقد . 

وكذلك يتهم ل الشيعة من الأخباريين 3 الفقهاءً من الشيعة 
بالاعتزال » باعتبار اتخاذهم كلّهم العقل مصدراً للفكر . 

ناسين أن التشيّع يفترق عن الاعتزال ني أصل الإمامة ‏ قبل كل 
لقاء - ىا يفترق عنه في كشير من المسائل الفكرية المهمة . 

وأنْ مجرّد التقاء التشيّع مع الاعتزال في بعض المواضع والنقاط . 
كالتوحيد » والعدل . ليس معناه انحادهما في كل شيء 5 فضلا عن أن 
يكون التشيّع مأخوذا من الاعتزال » أو أن يكون الاعتزال مأخوذاً من 
التشيع ! 
الاعتزال مثل الحسن بن موسئ النوبختي (١ت "90)8:0٠0‏ ! 

مع أنّه قد ألّف كتاباً باسم « النقض عل المنزلة بين المنزلتين 6" . 

والمنزلة بين المنزلتين من أهم عناصر الفكر المعتزلي » وهو رابع 
الأصول الخمسة التي يبتنى عليها الاعتزال9" . 

قال الشيخ المفيد : « المعتزلة لقب حدث ها عند القول بالمدزلة 


. لاحظ : طبقات المعتزلة  المنية والأمل  لابن المرتضئ‎ )7١( 

(11) رجال النجاشي : 60 , خاندان نوبختي : 15١‏ . 

)١7(‏ أنظر : مذاهب الإسلاميّين ‏ للبدوي - 14/١‏ 4+ والشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة 
: 175 وبعدها . 


بين المنزلتين”"" فمن وافق المعتزلة فيم| تذهب إليه من المنزلة بين 
المنزلتين كان معتزلياً على الحقيقة . وإِنْ َم إلى ذلك وفاقاً لغيرهم من 
أهل الآراء9" . 

وقد تصدّئ جمع من متكلّمي الشيعة لردٌ هذا الاتهام ودفع تهمة 
أخذ مذهب الشيعة من المعتزلة . وبينوا الفرق بين المذهبين . وفي 
مقدّمتهم الإمام الشيخ المفيد (.ت 4١7‏ ) فقد أورد في كتبه المختلفة 
أبواباً ذكر فيها الفرق بين الشيعة والمعتزلة » ومن ذلك ما ورد في كتابه 
, أوائل المقاللات » بعنوان : 

باب القول في الفرق بين الشيعة والمعتزلة فيها استحقت به اسم 
الاعتزال 7" . 

وباب في ما اتفقت الإمامية فيه على خلاف المعتزلة نما أجمعوا عليه 
من القول في الامامة9"" . 

وقد رد الشيخ المفيد في كتب خاصة على اراء المعتزلة وكبار أهمل 
الاعتزال مثل كتاب و نفض فضيلة المعتزلة ع" , 

ونقوضه على معتزلة البصرة : 

كابي بكر الأصمّ زات 785 ) وأبي علي الجبائي ( ات 7١‏ ) وأبي 
(7) أوائل المقالات : 4٠‏ طبعة النجف . 
(15) أوائل المقالات : 17 . 
)١9(‏ أوائل المقالات : 8" . 
(11) أوائل المقالات : 48 . 


(77) أنظر عن هذا الكتاب . وما يلي من النقوض عل المعتزلة » الفصل الخاص بمؤلفات 
الشيخ المفيد من كتاب « أنديشههاى كلامى شيخ مفيد » :5-8" . 


4" الحكايات 
هاشم ابن الجبائي (ت ””١‏ ) وأبي عبدالله البصري ((ت 597" ) . 

وردوده عل معتزلة بغداد : 

كجعفر بن حرب أبي الفضل الهمداني ‏ ت 7375 ) وأبي القاسم 
البلخي الكعبي (ت 5١5‏ ) وعلي بن محمد بن إبراهيم الخالدي أبي 
الطيب ( ت بعد "8١‏ ) . 

وكتابنا هذاه الحكايات » - الذي نقدّم له خاص لعرض عدد 
كبير من لمحالنات المعتزلة . والردٌ عليها . وبيان اراء الشيعة فيها . 

كما رد عليهم ني أثناء كتبه الأخرئ . فانظر « الإفصاح » في 
«وعذةرسائل». ص 58 و١لاو*لاولالا.‏ 

والرساشة الساروية » عدّة رسائل .» ص 73٠‏ . المسألة )١١(‏ . 

والمسائل الصاغانية . عدّة رسائل .» ص 74 . 

وقد كتب من أئمة الزيدية عبدالله بن حمزة المنصور بالله ( ت 
4 ) كتاب « الكاشفة للاشكال في الفرق بين التشيع والاعتزال » كما 
أورد ذلك السيد مجد الدين المؤيدي . في مقدّمة كتاب الشاني » ص 5 . 

وه حكاية الأقوال العاصمة عن الاعتزال في بيان الفرق بين 
الشيعة والمعتزلة » في أربعة فصول . لأبي عبدالله حميدان بن يحيى 
المجموعة 4” . قسم النحل ., [ الذريعة لا / 07 ] . 

وهناك محاولات حديثة قيّمة للرد على هذه التهمة . قام مها 


مشل ما جاد به العلامة المحقق المرحوم السيّد هاشم معروف 
؟ 
الحسنى العاملي الصوري في كتاب «٠‏ الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة » 
المطبوع9" , 
وجعل مارتين مكدرموت من جامعة شيكاغو الأمريكية هدفه من 
كتابه ١‏ الآراء الكلامية للشيخ المفيد » التحقيق في أوجه الشبه 
والاختلاف بين ار اء الشيخ المفيد . وبين اراء المعتزلة9" . 


(18) أنظر : خاصة ص 718 - 761 وهي خلاصة الكتاب . 
(19) أنديشههاى كلامى شيخ مفيد : ٠‏ . 


© - موضوع الكتاب : 
الشادّة: عن اليه الملمين 5 لقي ينفردون بها عن 3 لآم 5 
ل 

ومع م أن المتعمدينَ لإلقاء هذه التَهَم - وهم الأشاعرة 5 هم 
الّذين يشتركون مع المعتزلة في فصول المذهب الواحد . كالالتزام 
بمنبج يف العامة . دون الإمامة بالنص . 
والنظريات دلي على أخذ ها من الآخرء » أو 0 فى الفكر 
والنظر » لكان الأشاعرة هم الآخذون من المعتزلة , ٠‏ لاتّفاقهم في مسألة 
الخلافة . وأنها من واجبات المَة ٠‏ بينما هذا من أهم ما افترقت به 
العامة عن المسلمين الشيعة . 

وقد ركز الشيخ المفيد في هذه ( الحكايات ) على أنْ المعتزلة 
بعيدول عن الشيعة في كثير من أصول معتقداتهم وفروع ملتزماتهم ( 
وأن نسبة التشيّع إلى الاعتزال منشؤها الخطأ . وعدم المعرفة ٠‏ أو قلة 


وَعَرَض كثيراً ما أجمعت عليه المعتزلة , مما لا تُقرّه الشيعةٌ . 

ثم ذكر الجواب عن بعض التّهم التي اشترك العامة معتزلة 
وأشاعرة - في توجيهها إلى التشيّع والشيعة . وأثبت بالنصوص عراقة 
القدم الشيعيّة في الالتزام بالبحث العلميّ المعتمد على الفكر والنظر . 
في ظل التوجيهات الإسلاميّة المستلهُمة من تعاليم النبيّ والأئمة 
عليهم السلام . والتي جاءت بها النصوص الحديئيّة المعتمدة . بعد 
القران الكريم الأمر بالتدبر والتفكر . والنظر والبصر . 


5 - نسبة الكتاب إلى المفيد : 

اتفقت القرائنٌ الخارجيّة والداخليّةٌ على نسبة هذا الكتاب إلى 
الشيخ المميد رحمه الله : 

فمن الأولى : 

عدم نسبته ؛ أو شيء ما فيه إلى شخص آخر ولو السيّد 
ال مرتضى الذي ورد ا م ْ صدر الكتاب 6( وهو الذي رواه ( فلم 
ا سور اللا الآ إل العسية:.: 

- وضعه مع كتب الشيخ واثاره في أكثر نسخه المتوفرة 5 فتارة 
مع أوائل المقالات . وأخرى مع الفصول المختارة بعنوان ( فصل من 
حكايات الشيخ المفيد ) وأمّا النسخ المستقلة فهي معنونة بآسمه 
كلها. 

ومن الثانية : 

- وجود اسم الشيخ أو كنيته في بداية الكتاب ونهايته بعنوان 
صاحب الحكايات 2 وأنها مسموعة منه ومروية بطريقه 2 وف أثناء 
الكتاب يكرر النسيل المرتضئ - الراوي لها قوله 1 سمعت الشيخ 2 
و : قلت له 3 وقال أبو عبد الله 2 مالا ريب في إرادة المفيد منه . 


الشيخ المعروفة » ولم تقل عن غيره . 

وقد جاء في امن ذكر كتابين للمؤلّف هما : الأركان في دعائم 
الدين » و« الكامل في علوم الدين » وهما مذكوران في فهرست كتب 
المميد دون غيره . 

ابتداء الأحاديث الواردة في الكتاب بمشايخ المفيد المعروفين» 
والروايات المذكورة منها مالم ينقل إلا بواسطة الشيخ المفيد . 

واغيرا : فإنَ نَفْس هذا الكتاب وأُسْلُوبَه » ليس إلا نمس المفيد 
وأشلريه + وسو تشيروفة لدق المنداولين لثزانة خ: والماتوسين بأعزاله... 

ولكن يبدو وجود ما يعارض هذا الفرض : 

مشل : ابتداء الكتاب بذكر السيد الشريف المرتضئى 00 : 

يميت الشيخ 5 وهو ارصع علايدة يقوك كلك للفيع» أو 

قال الشيخ ٠‏ ويطرحٌ الأسئلة ؛ وينقل الاعتراضات . ويستدعي 
الإإجابة عليها من الشيخ . 

وكل هذا يقتضي أنْ يكونَ العمل للسيّد . وإن كانت الإجابة 
للشيخ ومن أقواله . وأفكاره ورواياته . 

ومثل : وجود هذه الحكايات . وبعنوان ( فصل من حكايات 
الشيخ المفيد ) وبرواية السيّد المرتضئ . ملحقا بكتاب « الفصول 
المختارة » للسيد . 

وهذا يقتضي أن يكون فصل الحكايات . واحدأ من الفصول 
الكثيرة التي اختارها السيد الشريف وجمعها في ذلك الكتاب . 


- ومشل : أن عنوان ( الحكايات ) لم يرد في قائمة مؤْلّفات 


الشيخ المفيد . لا عند القدماء . ولا عند المتأخرين . سوى ما 
ذكره الشيخ الطهران في الذريعة ( 01/10 رقم 714 ) والظاهر أنه 
اعتمد على ما وجده في بعض النسخ المتأخرة . 

أقول 1 ولدفع هذه المعارضات 3 لا بُدَ من التأمّل في أمور : 

فأولاً: إن المادّة العلميّة النتي تشكل قوام الكتاب . إِنَّا هى من 
عبارة الشيخ المميد وإنشائه . 

فلا يمكن أن ينسبٌ الكتابٌ إلى غيره . بينها جميمٌ محتواه من 
كلامه وفكره . 

وثانياً : إن الكتابٌ وإِنْ أَلْحِقّ بالفصول المختارة » في بعض 
نسخه . إلا أنه ملحقٌ كذلك بكتاب أوائل المقالات . الذي يشبهه 
في موضوعه في نسخ أخرئ . وهو موجود ‏ مستقلا ‏ في بعض 
النسخ أيضا . 

وثالثاً : إن الشيحّ ابنَ إدريس الحلّ . إنما نقل من هذا 
ب ( العيون والمحاسن ٠»‏ للمفيد ) وهذا يدل على كون ( الحكايات ) 
من ( العيون والمحاسن ) المعلوم الشتعبة إلى المفيك.: 

وربها يكون المرتضى هو الذي جمع فوائد الشيخ المفيد بعنوان 
( الفصول المختارة )وألحق مها ( الحكايات ) كفصل منبها . وإن كتاب 
( العيون والمحاسن ( ليس إلا هذه ( الفصول وخ 1 الى جمعها 
السيد . 


ويهذا يُفْسَّر وجود اثار السيد المرتضئ بوضوح ووفرة في هذه 


الفصول وهذه الحكايات ٠‏ فهوالذي رواها ونقلها عن الشيخ » وهو 
الذي عرض عليه الأسئلة المختلفة . ودفمّ الشيخ إلى الإجابة عنها . 
وهو الذي طلب منه أن يُثبت الروايات . وأخيرا فهو الذي جمع بين 
شتات هذه الأخوية والمقالاات والحكايات والروايات 1 

سعد ان ناه ا ا 
الكتاب هو : 

. أن الكتابٌ ليس للمرتضى . قطعاً. بل هوراويه‎ - ١ 

؟ - أن الكتابّ لم يكتبه الشيخ المفيد بيده وقلمه . وإِنَّما هو 
منقولٌ عنه شفهيّاً ٠‏ ومرويُ عنه سٌماعاً . 

. إذن : فالكتاب هومن إملاء الشيخ المفيد . وبيانه‎  * 
. أجابٌ فيه عن أسكئلة عرضها عليه تلميذه السيّدٌ المرتضى‎ 

ومن شأن الأمالي والأجوبة . أن ينسبّ الكتابُ الحاوي لها إلى 
الشيوخ المملين . أو العلماء المجيبين . لا إلى غيرهم من المستملين 
أو الكاتبين للأمالي 4 أو السائلين 3 أو الجامعين للأجوبة ف إلا 
باعتبارات أخر غير معتمدة علمياً في فنّ الفهرسة المهجيّة . 


: نسخ الكتاب‎ 1٠ 

إنَ هذا الكتابّ عن به النسَّاخ . فمنهم من الحقه بكتاب 
« الفصول المختارة » باعتباره فصلا منه . وعلى منهجه في التأليف . 
والبحث . ولعل المرتضئ نفسه هو الذي وضعه هناك . 

ومنهم من الحقه بكتاب ١‏ أوائل المقالات » لاتحادهها موضوعاً . 
ومحتوى » فكلاهما يتصديان للمعتزلة . ويحتويان على بيان الفرق بين 
التشيّع والاعتزال فكرياً وعقائدياً . 

ومنهم من جعله مستقلا » باعتبار اشتماله على حكايات تشكل 
في نفسها وحدة متكاملة . فأفردها بالاستنساخ . 

وهذا الحدف الأخير هو الذي بعثنا على إفراد الكتاب بالعناية 
والتحقيق والتوثيق . لكونه فريداً في بابه , وجديرا بكلّ رعاية وعناية . 

وقد توفْرثْ لديّ نسخ كثيرة منه ء إلآ أن اعتمدثٌ بعضها , 
للاكتفاء بها في الوصول إلى الهدف . وتيسر الوقوف عليها في مثل 
الظروف الراهنة . وهي : 


طبعت ملحقة يكتاب [ الفصول المختارة من العيون 


والمحاسن » المطبوع' في النجف الأشرف . بالمطبعة الحيدريّة , 
1 
سنة ١9/٠‏ هاء وقد أعادته بالافست مكتبة الداوري في قم سنة 
5" ها. 
ويقع كتاب « الحكايات » في الصفحات (4!ا؟ - 184) منهء 
بعنوان « فصل من الحكايات » . 


وهي من أجود النسخ . ورمزنا إليها برمزهمط». 


نسخة منضمة إلى والتصرل 52000 رسالة الشيخ 
البق سر ل جنوي اتن افر الانيناء لا تورك 
وهي. محفوظة في مكتبة مجلس الشورى الإسلامي - في طهران ؛ 
برقم (0847 ) وني هامش اخر صفحة منها : « بلغت المقابلة 
بعوّن الله » . 
وجاء في اخر الرسالة المذكورة : 
اتفقّ فراغه عصر يوم الخميس الحادي 
والعشرين من شهر حمادى شة: الشنادسية 
والعشرين بعد الآلف على يد أقل عباد الله وأخوجهم 
إلى رحمة ربه عيسى , بن إبراهيم بن عبد الله لحسا منشاً 


ومولدا 1 


وقد رمزنا إليها ب «مج » . 


- خطوطة السيد النجومي ( ن ) : 

ملحقة يكتاب 1 أوائل المقاللات للشيخ المفيد :. 

وهو ضمن مجموعة في مكتبة السيد الحجة النجوميّ . في مدينة 
كرمانشاه ( باختران ) من محافظات الجمهورية الإإاسلامية 1 

وقد سمأه مفهرسها باسم ١‏ الفررق بين الشيعة والمعتزلة 3 
والفصل بين العدلية منهماء”" كما ذكر بهذا الاسم كتاب في قائمة 
مؤلّفات المفيد"؟ . 


ولكنه لسن إلا كتاب أوائل المقالات . 


وقد رمزنا إليهاب(ن). 


4 - خطوطة مكتبة الإمام الرضا عليه السلام (رضا ) : 


ملحقة بكتاب ( أوائل المقالات ) أيضاً . ضمن مجموع برقم 
(464لا). 
وفي آخرها : 
وتمت الحكايات عن الشيخ أبي عبدالله المفيد 
قدّس الله روحه . كتبه العبد الفقير عبد العزيز نجل 
المرحوم سعيد النجار » في سنة الألْف والمائتين وثمانين 


. ) 36١١ ص‎ ١ دليل المخطوطات . للسيد أحمد الحسيني ( ج‎ )١( 
. ) 35 أمالي المفيد : المقدّمة ( ص‎ )5( 


من هجرة سيّد الأولين والآخرين . وصلَ الله عليه 
وعللى أولاده الطاهرين . 

مس ليال, بقين من شعبان سنة ألف وثلائمائة واثنين 
وخمسين من الحجرة في مشهد مولاي أمير المؤمنين عليه 
السلام ؛ وأنا العبد محمد حسين بن زين العابدين 
الأروميدي عفا الله عن جرائمهما . 


وقد رمزنا إليها ب «هضا» 1 


ه ‏ خطوطة السيد الروضات ( تي ) : 


في مكتبة العلامة الحجّة السيّد محمّد على الروضاتي 


الأصفهاني دام علاه مجموعة قيّمة » بخطً جدّه السيّد محمد الأصفهاني 


الجهارسوقي حاء في اخرها : . 


البواقي 


١‏ نمت الحكايات عن الشيخ أبي عبدالله 
المفيد قدّس الله سره » نقلا عن خط أحمد بن 
عبد العالي الميسيّ العاملي . وكتب العيد 
تحمّد الموسويّ حامدا مص ليا مسليا مستغفراً . 

وقد رمزنا إليها ب « تي » . 
والسختان « مط وه مج » متفقتانٍ في الأكثر ٠‏ كها أن النسخ 
: ون»وهضاءودي» متفقات كذلك » في إيراد النص . 


4 العمل في الكتاب : 
تحدد عملنا في الكتاب بمايلي : 


: التحقيق‎ - ١ 

اعتمادا على النسخ المذكورة . قمنا باستخلاص النصٌ 
الموثوق به . على أساس التلفيق بينها . 

ولم مل ماجاء في النسخ ؛ إذا خالف ما اخترناه للمتن » لدقة 
البحث . واحتمال احتوائها على معنىٌ يختل النصٌ بإهماله ٠‏ أو ربا 
يستفاد منها أمرء أو تصاح للقرينيّة على اخر . 

وقد أضفت على النصّ ما وجدنّه ضروريَاً واضعاً له بين 


: التقطيع‎  " 

عمدنا إلى النصّ . فقسّمناه إلى عشر فقّرات . تضم كل 
فقَرة معلومات مترابطة » وحكاية لمطالب متكاملة . 

والهمدف من ذلك تحديد ما عرض في الكتاب . كم أن فيه 
تدييلة لظ اللعلرفات:وسسر ال الجعة والفهرسة : 


* - التوثيق والتعضيد : 

وقمنا بتوثيق ما جاء في النص من الآراء والعقائد . بالتوضيح 
والتخريج ؛ كما أرجعنا إلى مزيد من المصادر تعضيدا لما جاء في 
النص . 

واللهدف تقريب المسافة للمراجعين » تمهيداً لسبيل المقارنة 
والتوسّع . واختصارا للوقت والجهد . 

والله هو المسؤول أنْ يبلغ بهذا العمل ما أمّلناه » وأن يُسبغْ 
علينا رضاه ورأفته وبرّه » وأن يوفقنا لخدمة الحقّ وأهله . وأن يصلح 
نيّاتنا وأعمالنا . ويجعلها في سبيله »وأنْ يتغمّد والدينا وأساتذتنا 
ومشايخنا بالرحمة والرضوان . إنه قريب مجيب . 


الحكايات 
متن الكتاب 
[ بسم الله الرحمن الرحيم ] 
فصل من حكايات الششسيخ المفيد أبي عبدالله 


محمد بن محمد بن النعمان”7) 


قال ( السيد )"2 الشريف ؛ أبو القاسم ؛ عل بن الحسين , 


المومسوي ) أَحَدَه الله 7 , 


. » أضاف في ه ضاء على العنوان : « عليه الرحمة والرضوان‎ )١( 
.» ما بين القوسين ورد في هن »)وه تي‎ )7( 
. » ما بين القوسين ورد في « مط‎ )*( 


] ١ [ 


[ ثلاثة أشياء لا تقل ] 


سفة الشيخ أبا عبدالله ) أدام الله عه 0 ول 

ثلائةٌ أشياء لا تَعْقَلٌ 4 وقل اجتهد المتكلمون في تحصيل 
مُعانيها من مُعْتَّقديها" بكلّ حيلةٍ ؛ فلم يظفروا ( منهم )© إلا 
بعبارات يتناقض المعنئ فيها"؟ على مفهوم الكلام : 


اتحاد النصرانية عدر 8 


. » مابين القوسين من « مط‎ )١( 
. في ه« مط » : معتقدها‎ )"( 
. في « ضاء : منهما . وفي « تي » : منها‎ )"( 
. في ه مط » : تتناقض في المعنى‎ )4( 
: انحاد النصرانيّة‎ )0( 
. هوقول النصارى باتحاد الأقانيم الثلائة : الأب ؛ والابن . والروح القدس‎ 
وقد اتفقوا على هذا , واختلفوا في كيفيته : هل هومن جهة الذات ؟ أو من جهة المششيئة ؟‎ 
. ومذاهب الإسلاميين‎ ) 7١ لاحظ بعض ترجيهاته في تلبيس إبليس لابن الجوزيّ ( ص‎ 
.)118-5/ ١١ للبدوي‎ 
واقرأ الردٌ عليهم في : الهدى إلى دين المصطفئ (” / 558؟ و009٠78 و7188-788)‎ 
والتوحيد والتثليث ال للبلاغي ؛ وكشف المراد شرح تجريد الاعتقاد . للعلامة‎ 
) 748-86 (ص”-7414)وشرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الحبار المعتزلي ( ص‎ 


6 الحكايات 


وكيت النجارد 00 9 
وأخوال البَهُشْميّة” . 


وقال ( الشيخ )" : 


ومن آرتات بما بها ذكرناه في هذا الباب فليتوصل إلى إيراد 


: كسب التحارية‎ )١( 
ويقالٌ‎ ٠ فرقة من المعتزلة‎ ) 7١ النجارية : هم أتباع الحسين بن محمد النجار(ت‎ 
همه 'السينة انها‎ 
والكسّبٌ عندهم ما التزموه عند قوهم بأن الله تعالى هو خالق أفعال العباد كلّها . وأثبتوا‎ 
. » للعبد تأثيرا في الفعل بقدرةٍ حادثة . سمُوه « كبا‎ 
وقرّر بعض الأشاعرة  أيضاً  هذه الفكرة . مثل : أبي الحسن الأشعريّ . وأبي بكر‎ 
. الباقلان‎ 
. كما ردّها غير النجاريّة من المعتزلة . كالقاضي عبد الجبّار‎ 
أنظر احتمالات الكَسُب ء والردٌ عليها في : نبج الحنّ وكشف الصدق . للعلامة ( ص‎ 
. ) "5٠8 وكشف المراد . له ( ص‎ ) ١74-606 
ص‎ ١ ومذاهب الإسلاميين ( ج‎ ) 7٠١5 وراجع : الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة ( ص‎ 
. وني ( ص 4081 457 ) جاء رد القاضي عبد الجبار عليهم‎ ) 518-15 
.) 88-44 / ١ ( واقرأ عن النجارية وارائها : الملل والنحل , للشهرستاني‎ 
: أحوال البهشمية‎ )1( 
البْهسْمِيْة : فرقة من المعتزلة . منسوبة إلى أبي هاشم . عبد السلام بن محمد الجبائي ( ولد‎ 
رقم ه؟لات‎ )6868 /1١١( وترجم له الخطيب في تاريخ بغداد‎ )*0١ ومات‎ 47 
. ”81 وابن خلكان في وفياته (" / 187 ) رقم‎ 
والراعر ملع : لاز ولحل 1 ا‎ 
وسيطتية لقح المفيد عن فكرة.ه الأحوال » في الفقرة التالية [ ؟ ] فلاحظ مصادر البحث‎ 
. عنبا هناك‎ 
كلمة « الشيخ »من : «مطءووهومج».‎ )8( 


ثلاثة أشياء لا تقل . 
ا ظ ْ 20000 
8 0 3 منها معقول . أو ('' اله - ا 
١ ْ ْ :‏ قَْ ل|". 
مين : ليعلم ١‏ أن حلاف ما 0 011 
0 به هوا ات ! 


(5) بي ه« مط »ء : معنى واحد 
)٠١(‏ فيه : 1 . 
مط و( بدل : أو) وني هن » : إذا. وفي«1 أو 
َ في 6 . للمرق . 


. في ونه : وليعلم‎ )1١( 


] ١" [ 


[ مَفاسدٌ القول بالحال ] 


وسمعته 0 , 
الول بالأخوال 9 تعتضتق تمن فش :الخلا والعافشن ينا لا 
يحي عل دي حيجا” 


فمن ذلك : أن الحال في اللغة هي : « ما حال الشيء فيها 


: الأخوالٌ‎ )1١( 
هي ما التزمه ابو هاشم من : أن : صفات البارئ  جل وعلا ليست هي الذات . ولا أشياء‎ 
تقوم بالذات . بل هي غير الذات منفصلة عنها . وسّاها « « أخوالا » واحدها ال ا‎ 
وليس ها مصداق غير‎ ٠ وقالت الشيعةً الامامية : إن صفات البارئ هي معان مَغْقَولة فقط‎ 
أوائل‎ ١ ولم يتصوروا للأخحوال المذكورة معنىٌ . لاحظ‎ ٠ الذات الإهيّة الواخدة‎ 
ٍ . ) 5١ المقالات » للشيخ المفيد ص‎ 
كما أن الأشاعرة لم يُوافقوا على الأحوال . بل التزموا بالصفات باعتبارها أموراً منفصلةً عن‎ 
الذات قائمة بها . فلذا سّمّوا بالصفاتيّة . لاحظ التعليقة التالية برقم (75) في هذه‎ 
. الفقرة‎ 
الفصل‎ )١( وللتفصيل عن الأخوال ؛ والرد عليها . لاحظ : كشف المراد . المقصد‎ 
-#”0 ص‎ ( )1١( نفي الحال روص 9-780”#) ؛ والمسألة‎ يف)١؟(‎ ةلأسملا)١(‎ 
)والمقصد (”)الفصل (7) المسألة(9١1) (ص965”) والملل والنحل‎ "4 
0 847/1١ ( ومذاهب الاسلاميين‎ .)28-87/5( 
وهو‎ ١ وقد قال الجريني المعروف بإمام الحرمين  وهو من كبار الأشاعرة - بفكرة الأحوال‎ 
. ) 77 1070 / ١ ( ول أشعريّ يقول بها ؛ أنظر مذاهب الإسلاميّين‎ 


جع دوذ يع ع لذ ع واب مق ود ني مد ود وا جا وديا و 1ج و3 مل بل متا الكل كم را به ننم عن الشكانات 


كين محعي كان عليه 4 دوجوو ار ممتقول, الانْعْرفٌ" الحال 
في حقيقة اللسان إلا ما ذكرناء »؛ ومن نّْ اذعئ غيره كان كمَنْ ادّعئ 
في « التحول» و« التغيّر» خلافٌ معقولم) . 


ومن زعم : أن الله تعالى يحول" عن صفاته . ويتغير في 

نفسه ؛ فقد كمَرَ به كفراً ظاهرا 9 . تعالى الله عن ذلك عُلوًا 
كبيرا . 

ْم الْعَجَبُ تمن يُنكرٌ على المشبّهة” ( قولهم )0 :إن لله 
تعالى”" علا به كان عالماً » وقدرة بها كان قادراً,40) ويزعم أن ذلك 
شرك عن يعتقده !! وهوَيزعم م أن لله ( عر وجل )"2 حالا بها كان 
عال)(' '" وبها فارق منْ ليس بعالم ٠‏ أن له حالاً بها كانَ"" قادراً . 
وها فارق مُنْ ليس بقادر . وكذلك القول في : : حي .2 وسميع 2 


. كذا ني ون » وفي غيره : لا يعَرفٌ‎ )١( 

(6) في «مج » : تحول . ٍ 

(54) في ه« مط » : فقد كفر بربه ظاهرا . 

(0) المشببهة : ' 
السلفيّة من العامّة الّذينَ يجعلون لله أعضاء مثل : الوجه واليد والرجل . استنادا إلى ما 
جاء في ظاهر النصوص ., وقد أثبتنا كلماتهم والردٌ عليها في بحث مستقل . ولاحظ ما 
يأتي في التعليقة رقم ( 5 ) في هذه الفقرة . 

)١(‏ ما بين القوسين من : «همطا»)و«همج». 

(7) في ون »وه ضاء وهتي » : عروجل . بدل « تعالى » . 

(8) وهذه عقيدة الصفاتية .» وسيأتي ذكرهم في التعليقة رقم (6" ) . 

(4) لي «مج» : جل اسمه . 

. في « مط ء وهمج » : كان بها عالما‎ )٠١( 

. صط » : كان بها‎ «١ في‎ )1١1( 


مفاسد القول بالحال وضيا ود باقن لو جل وريس الها ترز فط الس اس م 5 
ونصير . ويدّعي مع ذلك - أنه مُوَحَد !؟. 

كَيْفنَ"" لا يُشعِرٌ بموضع مناقضته9" ؟! . 

هذا. وقد نطق القران بأن لله تعالى عِلّْاُ. فقالعَرٌ 
4 

أَنْرْلَهُ بعلمه » [ من الآية 155 ) سورة النساء(؛)] . 

و« ما تخملٌ مِنْ أنثئ ولانَضَعٌ إلا بعلمه 4[ من الآية 
(11) سورة فاطر ( 8" ) والآية 4 ) سورة فصلت ( 4١‏ )] . 

و لا ينطو بشيء مِنْ عِلْمِه إلا به) شأ 4 [ من الآية ( ١6‏ ) 
سورة البقرة (؟ ) ] . 

وأطلقّ المسلمونٌ القَول أن لله سَبْحانه 1 

ول يأت القرآن أن لله" حالاً . ولا أظلقٌ ذلك أَحَدٌ من أهْل 
العلم والإسلام . بل أجمعوا على تخطئة مَنْ تلظ بذلك في الله سبْحانه . 
ولم يُسْمَع من أَحَدٍ من أَهْل القبّلة » حتى أَحْدَئَهُ أبوهاشم . وتَابَعَهُ9" 
عليه نْفْرَ من أَهْل الاعتزال » خالفوا به الجميعٌ » على ما ذكرناه . 


. » في ون » وه ضاء : بحيث . بدل هو كيف‎ )١9( 

(17) كذا في « مج » وفي النسخ : مناقضة . 

. في دن » وه ضاء : جل اسمه‎ )١184( 

(19) في ون » : أطلق المسلمون أنّ لله قدرة . 

(15) في و مط » وه مج » : بأن له تعالى . 

. كذا الصواب . وفي النسخ : ( تبعه ) وفي « تي » : أتبعه‎ )١7( 


"ه ستو قم أو شو تناد م الج الوك اوامتوم اجن وج ونه ع عتم تيوت وي (اطلكانات 


هذاء وصاحبٌ هذه" المقالّة يَرْعمُ : أن هذه" الأحوال 
57 00 و 55 لافها لم(') اخدلف - الم . 5 0 ولا ايت 3ق 
معانيها المعقولات . 

فإِن قيل لَّهُ : أ فهذه"" الْأَحوالٌ . ٠‏ هي لله تعال"" أم غَيرٌ الله ؟ ! 


قال : لا أقول : « إنها هي الله ا حا" و هي غيره » والقول 
بأحَدِ هذين الْعْنينَ تحال ! 


وهو - مع هذا جَهُل المشبهة9") قِ قوهم : :إن صفات الله لا هيّ 
اراي عراف » ونَعَجَبَ منهم , ونسَبّهم”"" بذلك إلى الجنون 


0 5 8 «عوره 7 7 ع*» ”م م 3 
وإذا احتفل9"') في الفرق بين الامرين ؛ قال : إنا جهلت المجيرة 
ف نفيهم أن تكون الضفات هي الله ) وغير الله 0 ِ لأنهم يثبتونها 


(18) كلمة «هذه ول ترد في « مط » . 

(14) كلمة « هذه » هنامن د مط » . 

. كذافي «تي » وفي النسخ : ما‎ )١( 

.هذه:»يدهوءاضهوءنديف)7١(‎ 

. » تعالى » من ه مط‎ ٠ كلمة‎ )١9( 

(7) ني دمطء : لا أقول : و إنها هيّ هوه . 

(14) في «دمطع : المختزلة والمجبرة » وفي ه مج » المعتزلة : وعن نسخة أخرى بدلها : المجيرة ٠‏ 
لكن الصواب ما اثبتناه » لأنّ القول المذكور إنّ) هو للمشبّهة الحشويّة . . فلاحظ التعليقة 
( © ) من هذه الفقرة . 

. كذا في « ضاء و«تي » وفي النسخ : ويعجب منهم وينسبهم‎ )١8( 

(71) كذا في ٠‏ مط » وه مج » وفي ه ضاء وهتي » : احتيل . والكلمة مهملة فيه« ن » . 

(707) ما بين القوسين من « مط » وفي « مج » : أو غيره الله . 


مفاسد القول بالحال :مساقتي ادأطامة و ونوج ورا نك مرخ انواس ااا ارو ال 517 
مُعني*"© موجودات , وأنَا لا أَنْت الأخوال معاي موجودات . 

ولو علم أنه آَرْدَادَ مُنَاقَضَدً*") فيها رام به الفرق , وخرَج عن 
المعقول”'"' لاستحيئ من ذلك : 

لأن القوم 30" أثبتوا الأؤصافت البىي تختص بالموجود لمعانٍ . أوجبوا 

( وجودها على تحقيق الكلام . لاستحالة إيجاب الصفة المختصّة 

اللوعروع"" امعد الذي لبد له ورد :لا يدخل فى .ذلك من 
الخلل والفساد . 

وهذا الرجل (*" يتأمّلٌ ما اجتناة”؟". فََنْبَتَ من الصفات ما لا 
يِصِحٌ تَعَلَقهُبالمعدوم بحال, ٠‏ ورَعَمَ أَنْهُ لا وجود لها ولا عَدَمَّ ! 

فصارثٌ مناقضته بذلك "© من جهتين . تنضافٌ إلى 
مناقضمته في الإنكرر على أضحاب الصفات 9" على 


(34) في « ضاء : معافي . 

(19) كذا في ون » وه » ونسخة من « مج » وفي نسخة أخرئى من «مج » : قد أراد مناقضة. 

9 وفي ومط» : أنه قد زاد مناقضته. وفي « ضا» : أنه أراد مناقضته . 

(0) في « مج» : العقل ‏ وفي ه« تي » : العقول . 

(1") في « مط » ونسخة من «مج » : إنماء يدل ولا » . 

(؟”) ما بين القوسين لم يرد في « ن » , وفي « مج » المخصصة . بدل و المختصة » . 

(5*) في د مط ء, : لا . 

(5") كذا في « مط » وفي النسخ : أجبناه . وني « مج» : ما اجتباه . 

(") كذا في ه مط » وني هتني » : لذلك . وفي « مج ون و ضاء : مناقضة . 

(5") أصحاب الصفات : 
هم الصفاتيّة القائلون بأن لله تعالى أعضاء هي صفاتٌ أزليّة . وهي صفاتٌ خبرية . 
ونا كانت المعتزلة ينفون الصفات ‏ بهذا المعنى ‏ سمّوهم « معطلة » ولا كان سلف العامة > 


ما ( ذكرناه و )"© حكيناه 


على أن من مذُهبه ومذهب أبيه*" أن حدٌ الشيء على!*” ٠‏ ما صَح 
- 8 8 
يثبتونها سموهم « صفقاتية ٠‏ . 
وقد بالغ بعض السلفية في إثبات الصفات إلى حدّ التشبيه بصفات المحدئات ‏ كما يقولٌ 
الشهرستاني - انحازٌ أبو الحسن الأشعريّ إلى هذه الطائفة, فَأيدَ مقالتهم بمناهج كلامية » 
وصار ذلك مذهيا لاهل السنة ٠‏ وانتقلت سِمةً ه الصفاتية » إلى «الأشعرية » . 
ولا كانت المشبّهة والكرّاميُّ من مُْبتىي الصفات عَدُوهم فرقتين من جملة الصفاتيّة ؛ لاحظ 
الملل والنحل ( ١‏ / 97 -"“”؟5)رو(56-4141). 
وللتفصيل عن القول بالصفات وأنها قائمة بالذات . راجم مذاهب الإسلاميّين ( ١‏ / 
6018-6). 
وهذا القول يُعارض القول بالأحوال . كا عرفنا في التعليقة ( ١‏ ) من هذه الفقرة . 
ورد العلامة الحلٍ على الصفاتيّة في نبج الحنٍّ (ص 590-54 ) . 
وقد ردّ ابن خَرْم على أهل الصفات'ردًا حازماً . فقال : هذا كفرٌ بجرّد . ونصرانيّة 
محضةً . مع أنْها دعوى ساقطة بلا دليل أصلاً . وما قال بهذا - قط من أهل الإسلام قبل 
هذه الفرقة المحدّئة بعد الثلاث مائة عام [ يعني عل يد أبي الحسن الأشعري . مؤْسّس 
الأضية ]تمر حر ين ال لام بوره للاعم للق 
ثم قال : وما كنا نصدّق أن من ينتمي إلى الاسلام يأتي بهذا , لولا أَنْ شاهدناهم 
007 » ككتاب السمناني قاضي الموصل في عصرنا هذاء 
وهو من أكابرهم . وفي كتاب المجالس للاشعري ٠‏ وكتب أخرى ؛ لاحظ الفصّل لابن 
حزم (8/31؟١).‏ 
وآنظر رأي الشيعة الإماميّة في الصفات . في أوائل المقالات ( ص 88-68 ) . 
(/#7) ما بين القوسين لم يرد في ه ضا » و« ن » وفيهما : على ما حكينا . 
(58) الحبائي ١‏ أبو أبي هاشم : 
محمد بن عبد الوهّاب . أبو عل . لاني ( ولذ :556 وبات 156) وهر صاحب ملعت 
٠‏ الجبائية » من المعتزلة » ترجمه في وفيات الأعيان ( 4 / / -59؟1)رقم(لا١؟).‏ 
وآقرأ عن مذهبه واثاره : الملل والنحل ( ١‏ / 6/, ) ومذاهمب الإسلاميين ( "6١/١‏ ). 
(9”) كلمة « على » لم ترد في « مط » ولا « مج » . 


مفاسد القول بالجال وز الج وي سو ام وب وا ان ناس اسن و أقة 
العلَم به احبر عنه »7"؟» . 
- و جه اهء ده *# و 4 م 
وهو يزعم أن الاحوال معلومة ل )4١١(‏ وهو دا ؟؛) حر غنباا 
ويدعو إلى اعتقاد القول بصحتها . ثم لا يُثبتها أشياءً ! 
| وهذامما لا ا عله”''' المناقضة فيه يخمئ على إنسانٍ قد سمع 
بشيْءٍ من النظر والحجاج'' . 
وأظنٌ ١‏ أن 8016 الذي اجر إلى هذه المناقضة : ما سطره 
الم لمتكلمون 2 واتفقوا على صوابه 5 من « أن الثىءَ لا يخلومن الوجود أو"؛) 
العَدّم » فكره أن يُثبت الحال شيئا”'*) فتكون موجودة أو معدومة : 


ومتى كانت اموتعودة ِ لْرْمَهُ ‏ على أصله 3 وأصُولنا جميعاً ‏ أمها لا 
تخلو من القدّه*؟) والحدُوث : 


(540) حدهالشىء » : 
نقل هذا الحدّ عن الجبّائي . في مقالات الإسلاميّين للأشعريّ ( 7 / 18١‏ ) وذكره 
الجرجان ‏ تعريفاً لُغوياً ‏ في التعريفات ( 7 ) . 
واقرأ عن رأي الجبّائي في « الشئء » في مذاهب الإسلاميين ( ١‏ / 708 و77 ) . 
(41) كذا في « مج » وفي النسخ لا لقن 
(؟4) في دن»ء وه ضاءوهدي» : ذاتي . بدل «دائما » ولعله : دائميّ . 
() في ه« مج » يتيسرّ علم . وني ون . ضاء تي » : على . بدل ( علم ) . 
(4) في هن » وه ضاء : سمع من النظر والحجاج شيئا . وفي ه« تي » : والمحاج شيئا . 
(46) كلمة « أن » من « مط » وومج» . 
(17) في دمط ء رومجع):وء بدل وأو . 
(47) كذا في ون » وفي « مط » : شيئا ما . وفي ه ضاء : أن ينْبتَ شيئا . وفي « مج )و 
ني): وكره. 
(44) في ه ضاء وهدتي » : العدم . بدل ٠‏ القدم » . 


وليس يُمكنهُ الإخبارٌ عنها بالقدّم ؛ فيخرج" بذلك عن 

ولا يستجيرٌ القول بأنها محدّئة ‏ وهيّ التي يهالم يزَّلَ القديم 
( تعالى )”'* مُستحقاً للصفات ‏ فيكون بذلك مُناقضاً . 

وإنْ قال : إنها شيءٌ معدومٌ ؛ دخل عليه من المناقضة مثل الذي 
كناف 

فأنكرَ ‏ لذلك ‏ أنْ تكونَ الحال شيئاً . 


زعو الوشدري] تدححياة !"عل الس ل ال 60 
عنها عمم اعتقاده 0 مهأ 34 وصحة لخر عنها ل وإيجابه كون القديم 
( تعالى )2 فيا ١‏ 17 100 لصها ِ ت”!"أوجبتها أحوال ليست بشيءِ ( 
ولا امتوحودة 2 ولا مكذوفة نولا قلائفة + ولا دنه ر) -لما رَعْبَ في هذا 


المقال 4 ولانتقل عنده إلى الحقّ والصواب9”) : 


(44) في هتني » لتخرج . 

(50) كلمة « تعالى » من « مط »ءو«مج ». 

. فيه«ن»وهدي» : خباه‎ )0١( 

(07) في « مج » وهتي » : التشبيه . 

(0) كلمة ٠‏ تعالى » من « مط »و«همجح. 

(04) في ون »وهتي »وه ضاء : للصفات . وأضاف في « ضاء : أوجبها أحوالا . 

(56) لاحظ شبه هذا الكلام في الملل والنحل ( )87/1١‏ 

(05) كذا في « مط »وو مج » وفي النسخ : والصفات ٠‏ إقرأ عن الحقّ في الصفات . أوائل 
المغاللات ( 5-2-6ه ) 


] 3” [ 


0 ا 4 


[ في رأي المعتزلة البِصْريَين في القدرة والإرادة ] 


قال الشيحٌ ( أدامَ الله عرَهُ )29 : 

زعم البصريّونَ ‏ جميعاً ‏ أنْ القدرةً لا يْصِحْ تعلفها"” بالوتجودع 
لأنها إنما " تتَعَلَقُ بالشيْءٍ على سبيل الحدوث , وأوْججبوا ‏ لذلك - 
تقدّمها [ على ]” الفعل . 

ثم قالوا ‏ مُناقضين ‏ : إِنْ الإرادة لا تتَعلّقٌ بالشئء- أيضاً ‏ 
إلا على سبيل الحدوث . ولذلك”" لا يَصِحَ أن يراد الماضى . ولا 
القديم . 


. » كلمة ه فصل »ل ترد في « مط »ء ولا في «ن‎ )١( 

(7) في « ضاء : رحمه الله . وي «تي » : رهء وفي هن » : ( رحمه ) فقط . 
() في ٠‏ مج » : تعقلها . ٍ 

(5) في دن » وه ضاء : إما أن . بدل ١‏ إنما » . 

(6) زيادة منا يقتضيها المعنى واللفظ . 

(5) في ون »وه ضاء وهو ي» : وكذلك ما . بذل « فلذلك » . 


وهيّ . مع ذلك عندهم” ‏ توجد مع المراد ٠.‏ 
فْهلُ تخفئ هذه المناقضة عل عاقل ؟! 


(0) و عندهم الم ترد في « ن »2 . 


[؛] 
[ قول المعتزلة في الجواهر با ] 
[ يقولٌ أصْحابٌ امون ] 


وقالوا ‏ بأجمعهم ‏ : إن جواهر العالم” وأعراضه لم تكن” 
حقائقُها بالله تعالى ( ولا بفاعل الْبَتّه )© , لأنّ الجوقر جَوْهرُ في 
العدم ٠‏ ىأ هوجوهَر في الوجود 4 وكذلك امرض 0 5 


لم قالوا : إن الله خَلَقّ الجوهَرَ . وأحدّث عغَينهُ . وأوجذه 


. ) في د مط » : العلم . بدل ( العام‎ )١( 

(") زاد في ون » وه« ضاء كلمة « على »هنا . 

(") كذا جاء ما بين القوسين في د ن ٠‏ وه تي » ونسخة من و مط » ولكن في أخرى : ٠‏ ولا 
بفاعليته » وفي « مج » : ولا تفاغل . 

(5) القولٌ بقذم الجَوهَر والعَرَض : 
نَسَبٌ ابن الجوزي ذلك إلى أب عل وابنه أبي هاشم الاين ومّنْ تابعهما من البصريين 
[ المعتزلة ] أنظر : تلبيس إبليس ( ص 3١‏ ) . 
ونقل نحوه عن الجبائي في مذاهب الإسلاميّين ١‏ / ؟ و4 06) وأنظر رأي الجبائي 
في أصالة ٠‏ الأشياء في مذاهب الإسلاميين ( 74١0 / ١‏ ) ورأي أبي الَذَيْل العلاف من 

المعتزلة في ه الجوهر والغرض » في مذاهب الإسلاميين ( ١91١ / ١‏ ) . 


56 عاو كمساو لو قا با كي جانه قوقع اا مقا رق ركوط ا منود لتشم لوزن ٠‏ اطكانات 


فقيل لهم : ما معنى « خلقة » ( وهو قبل أن يحلقَهُ جومْرٌ كما 
هوحين خَلَقَهُ )"© ؟! 


قالوا : معنئ ذلك « أو جَدّهمء ! 


قيل هم ما معنئ قولكم : «أوجَذّه» وهوقبل الوجود 

قالوا : معنئ ذلك أنه أحدتَهُ وأخرجه من العدم إلى الوجود . 

قيل هم : هذه العبارةٌ مشلُ الأولتين"" ومعناها معناهما . فم 
الفائدة في قولكم” ٠:‏ أَحْدَثَّهُ , وأخرجه ( من العدم إلى الوجود )0 ؟! 
وهُرٌ قبل “" الإحداث والإخراج جومَر . كا ُو ني حال 
الإحداث والإخراج ؟! 


فلم يأنوا بمعنى يُمْفَلُ في جميع ذلك : ولم يزيدوا على 
العبارات ( والانتقال من ) حالة إلى حالة 6" أخرى 1 ل 
من الانقطاع ١‏ 


ولمْ يُفْهُم عنهم معنىٌ معقول في « الخلق » و« الإحداث» 


ا 0 

. . زاد في « مط وها : هذه مغالطة و‎ )١( 

(0) في « مطء : الأولئين . 

(8) في « ضا » وه« تي » : في الفائدة في قولك . 

(4) ما بين القوسين ليس في « مج »؛ . 

(١٠)فيدضاءوهدي»‏ : من قبل . وفي ون » : من قبيل . 

. جاء في « مج » بدل ما بين القوسين : واحدة إلى‎ )١11( 

: كذافي « مط » لكن في « مج » و ون » تررّحاً . وفي وضاءوهتي» ؛ بروخا‎ )١9( 


قول المعتزلة في الجواهر بها يقول أصحاب الميولى ف ذظ جا وهام من سو له 
و« الاختراع 9" مع مذهبهم في الجواهر والأعراض ! 


واضحابٌ بُرُفْنُس 9" مَنْ دان*" بالميوئ”" وقدّم 
الطبيعة"" أَعَذَّرٌ من هؤلاء القوم . إِنْ كان لمم عَُذْرٌ ! 


0 0 ا اك 0 : 
مُحُدتُ نفام )5 يدث الصائة*" من ٠‏ السبيكة خائتا 3 والناسجج 


من الغزّل فوا راي 5 من الشّجرة لوحا . 


(15) كلمة ٠‏ والاختراع »)من دمطءووومج») 1 
)١4(‏ بَرَقلُْس «وواءاه,هص» : 
فيلسوف يونان . من أصحاب الأفلاطونيّة الجديدة ( 417 480 م ) ترجمه في فرهنك 
معين ( ه / 765 ) واقرأ اراءه في الملل والنحل ( ؟ / 3١7-7١8‏ ) . 
وكتب برقلس كتاب « العلل » في الحجج التي أدلى بها لإثبات قَدّم العالم . لاحظ مذاهب 
الإسلاميين للبدوي .)0١5-١١ /1١(‏ 


وقد اختلفت النسخ في هذا الاسم . وصوابه في « مج » وفي « مط » أبرقلس . 

. » في دن »وه ضاء وهدت » : وقروان والقول . بدل ه ومن دان‎ )١15( 

(15) اغيولى : 
قال الجرجان : لفقا يوان + يسعين :الال والمادّة » وفي الاصطلاح همي :و جوهر في 
الجسم . قابلٌ لما يعرض لذلك الجسم من الاتصال والانفصال . محل للصورتين الجسميّة 
٠‏ والنوعية » : التعريفات ( ص ١١7‏ ) . 
وانظر : الحدود . لابن سينا ( ص7١‏ ) رقم (5 ) . 

196١)نيدن»ودمج,‏ : الطينة . 

(148) كلمة له من « مط » وني « تي » يحدث . 

(19) في دنه الصانم . 

. في دمطء وومجء : الناجر‎ )١( 


11 ا و 2 ا ا 1 .......00668...0.) الحكايات 

فاضاشوا إلى الصانع الأَعيانَ , لصنعه”") ما أخدّث فيها") 
من التغيرات : 

والبصريون 3 ا ٠‏ ومَنْ 00 في 000 ا 7 
يتعلّق به . 

ومّن تأمُلَ ( قولَ”'' هذا الفريق علم : أنه )9 قولٌ أضحاب 
الهيولى ٠‏ في معنى قِدّم أصل العالم ٠‏ بعسينه » وإن فارقٌ أَمُلّه في 
العيارة التي نيا الخكل ( ويسَلم أؤشك منه ؛ ومن المناقضات 2 
لكشفهم القناع 3 وتحمجة "© هؤلاء للتمويهات ١‏ 


(71) في ون » : لصنعة . وفي « ضاء وه تي » : لصنعته . 

(77) كذا في «٠‏ مط » وفي هن » وه ضاء وه تي » : ما شاكلها. وكلمة « أحدث لم ترد في 
دمج و). 

(7) أضاف في ه« مط » وو ضاء هنا كلمة : أصحاب . 

. » مابين القوسين ليس في « ن‎ )١8( 

. في دن» : ومحجمةء وفي «ضاءوهتي » : ومحجة‎ )١8( 


[5] 
[ مفاسِدٌ قَوْل المْمتزلة في الوَعيد ] 


قال الشيخ ( أدامٌ الله عرّه )2 : 


وقول جميع المعتزلة في الوعيد , تجوير” لله تعالى , وتظليمٌ له 
وتكذيب لاخباره9" . 
لأنهم يزعمون . أن مَنْ أطاعَ الله( عر وجل 3 لف سَنة 1 
ثم قارف" ذَُنْبا محرّماً له » مسوفا"' للتوبة منه ‏ فمات على ذلك . 
ل يِبْهُ على شْءٍ من طاعاته” وأبْطَلٌ جميع أعماله . وخَلّدَهُ بذَنِه في 


)١(‏ مابين القوسين ليس في هن »وه« ضاء وه«تي». 
(0) في دون»ودتي» : تجويز . 
() الوعيدٌ عند المعتزلة : 
هو الأصل الثالث , من الأصول الخمسة للمعتزلة » وفسّروه بأله : كل حَبرِيتضمَنٌ 
إيصال ضرّرِ إلى الغيّر» أو تفوبت نفع عنه في المستقبل , ولا فرق عندهم بين أن يكون 
حَسَنا مُستَحَقاً » أولا يكون كذلك . 
أنظر » مذاهب الإسلاميّين ( ١‏ / ©28و54-515) وأوائل المقالات ( ص 18 ) 
والشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة (١‏ ص 7358 ) . 
(4) ما بين القوسين ليس في « ن » ولا في « تي » . 
(6) في دن » : فارق . 
(5) في ون » مسوقاً . 
(0) في « مج , : طاعته . 


54 فا اط أ وان الع ماقي ووو قا بجا باتو و اماس وق لدوم اج ولحو نفج ناج اطحمكانات 
وأبو هاشم منهم ‏ خاصًة ‏ يقولٌ : إِنَ الله تعالى يُحَلّدُ في عذابه 
مَنْ لم يَترّك شيئا من طاعاته”” , ولا ارتكبٌ شيئا من خلافه , ولا 
فْعَلَ قبيحا نهاهُ عنه. لانه زَعَمْ وقتأ من الأوقات أنه”' لم يفعل ما 
وجب عليه . ولا خرج عن الواجب باختياره له" ولا بفعل 
يضادو") , ١‏ 
هذا ء 
والله تعالى يقول : « وَلا نُضِبعُ أَجْرَ المحسِبِينَ 4 الآية 
(65)سورة يوسف .])١١(‏ 
ويقول : « إنا لا نضِيْعُ أجرّمَنْ 'أحسَنَ عَمَلا » [ الآية 
(0 ) سورة الكهف .])١468(‏ 
ويقولٌ : « فَمَنْ يَعْمَلُ مثقال ذْرَّة خيرا يَرَهُ * وَمَنْ يَعْمَل 
مثقال ذَرَةِ شرا يَرَهُ ©[ الآية ( و8 ) من سورة الزلزلة (49)] . 
ويقول : « مَنْ جَاءَ بالْحسَئة فَلَهُ عَشْرٌ أُمُثالها وَمَنْ جَاءَ 
يمه ا عا “ىق اود : ١‏ ء 
بالسيئة فلا يجزى إلا مثلها » [ الآية ( ١15١‏ ) سورة الانعام (5 )] . 


(8) ني «مط»وونءو«تي» : طاعته . 

(9) كلمة « أنه » من « تي » . 

. في « مط » : باختيار له » وفي « ن » وه ضاء : وله‎ )٠١( 
. فيه ضاءووت » : ولا يعقل تضاده‎ )1١( 

. » هذه الآية لم ترد في « مط » ولا « مج‎ )١9( 


عد .2 © 
لمعت 0 ش ْ : ئ 
00 : 5 2-8 0-0 تِ - -< 
0 ' الحسنات يذهبن السرم 
فقول : « إن 0 0 كم 
0 


] ١[ 


[ مُخالّفات أخرى للمعتزلة ] 


هذا. وهم بأجمعهم : 

. يسطَلونَ الشفاعة”" . وقد أجمعت الْآمّهُ عليها‎ ] ١[ 

[؟ ] ويدقعونَ نُزولَ الملائكة على أهل القبُور"© . ولاخلاف 
بين المسلمين في ذلك . 


. في « مط »ء وه ضاء : مبُطلون للشفاعة‎ )١( 
: الشفاعة في رأي المعتزلة‎ 
أنظر رأي المعتزلة في الشفاعة . في أوائل المقالات ( ص 07 و41 ) وكشف المراد ( ص‎ 
. ) 360 - 747 والشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة ( ص‎ ) 41735 
. ) ١14 وأقرأ عن رأي الجهميّة في ذلك . التنبيه والرد » للملطيّ ( ص‎ 
. ) 80 - 49 وللشيخ المفيد كلام حول الشفاعة في الفصول المختارة ( ص‎ 
الزهد » للحسين بن سعيد ( ص 44 ) الحديث‎ «٠ وراجع أحاديث الشفاعة في : كتاب‎ 
(19؟1')و(ص9) الحديث (7"64 ) ومسند شمس الأخبار 7 / 786) الباب‎ 
.)١9١؟(‎ 
: نزول الملائكة على أهل القَبُور‎ )7( 
. وهو المعروف بين المسلمين بنزول مُنكر ونكير وتحاسبتهما للميّت‎ 
- 7١8 اقرأ عن ذلك : أوائل المقالات رص 0 وتصحيح الاعتقاد . للمفيد رص‎ 
» .) 084٠ 


اع وم جوع وله لاماي ملع دشي ارد دأ امبرلو ار ماروالا ال واد أ نه " الشلكانات 
[ *] ويستهزؤون بِمَنْ أَنْبَتَ عذاب القَر” , وكافةٌ أل 
الملّة عليه . 

[؟ ] وينكرون 00 الجنة والنار . الآن9©) 5 والمسلمون 
بأجمعهم على إثباته . 


وعن إنكار الجَهُمبّة لذلك راجع : التنبيه والردٌ ( ص ١784‏ ) . 
وراجع أحاديئه في كتاب الزهد . للأهوازيّ ( ص 86 ) الباب ( 15 ) الحديث ( 71 ) 
ور(ص 88 )الحديث ( ”55 و78 ). 
وأنظر : الإيضاح . لابن شاذان ( ص ه ) . 

() عذات القير عند المعتزلة : 
نقل عن ضرار بن عمرو - من المعتزلة ‏ إنكار عذاب القبر . في كشف المراد ( ص 4714 

- 176 ) ء وأنكره كذلك بهم . كما في التنبيه و الردّ للملطيّ ( ص ١74‏ ) . 
واقرأ عن هذا الموضوع ٠‏ أوائل المقالات ( ص ”47 44 ) ومن كتب الحديث : كتاب 
الزهد . للأهوازي ( ص 88-7 ) رقم ( 777 و7374 و76 ) وانظر الإيضاح . لابن 
شاذان ( ص © ) . 
وقد تحدّث الشيخ المفيد عن عذاب القبر في جواب المسألة الخامسة من المسائل الساروية . 
المطبوعة في « عدّة رسائل للشيخ المفيد » ( ص 37١-17١8‏ ) . 
وأورد الشيخ الطهراني كتاباً باسم و مسألة في عذاب القبر وكيفيّته » للشيخ المفيد . وقال : 
موجود عند السيد شهاب الدين . بقم . فلاحظ : الذريعة (ج ٠١‏ صن 540) . 
وعقد في مسند شمس الأخبار ‏ من كتب الزيدية ‏ الباب ( 187 ) من الجزء الثاني ( ص 
4 ) لذكر ما ورد في عذاب القبر . 
ولاحظ مانقله القاسمي في : تاريخ الجهمية والمعتزلة ( ص 77 - 74 ) عن المقبلٍ 
في ه العلم الشامخ في الرد على الآباء والمشايخ » من الدفاع عن المعتزلة في هذا 
الموضوع . واعتباره منكر عذاب القبرمن شذوذ المعتزلة مثل بشر المريسي . 
وضرار 

(8) خخلق اللمئة والنار عند المعتزلة : 
خالف المعتزلة والخوارج في خلق الجنة والنار , ولأبي هاشم في ذلك كلام ذكره الشيخ المفيد > 


[ه ] وَجْمْهُوْرْهُمْ يُبْطلْ المعراج ور عَتسَنون : أنَّ ذلك كان 
مناماً من جمْلة المنامات” . 

١ [‏ ] ومشايخهم يَجِحَدُونَ انشقاق القمّر في مُعُجزات النبي 
صل الله عليه وآله وسله" . 

]١/ [‏ وكشير منهم يُنْكرٌ نْطقٌ الذراع” . 

[8] وشَيْحْهُم عبّاد" يَدْقَمُ الإغجارٌ في القرآن" . 


7 في أوائل المقالات ( ص 198-١67‏ ) وانظر الملل والنحل ( ١‏ / 77 ) . 
وإنكار خلق الجئّة والنار الآن ‏ نُقل عن الأشاعرة ‏ أيضاً ‏ في كتاب الشيعة بين الأشاعرة 
والمعتزلة ( ص 746 ) وعن بعض الجهمية في التنبيه والرذ ( ص 48 ) وإنكار ججهم بن صفوان 
له في ( ص .)١1٠- 1١7”‏ 
واقرأ عن الحنة والنار : الإيضاح . لابن شاذان ( ص © 5 ) وتصحيح الاعتقاد للمفيد 
( ص 748 - 790 ) وصفة الجنة والنار لسعيد بن جناح المطبوع مع كتاب الاختصاص 
المنسوب إلى الشيخ المفيد ( ص 7804 ) . وصفة الجنة ٠‏ لي نُعيم الأصفهاني . 
(5) المعراج عند المعتزلة : 
تحدّث عن ذلك القاضي عبد الجبّار المعتزلي في : تثبيت دلائل النبوّة . الجزء الأول . 
)١(‏ انشقاق القمر. عند المعتزلة : 
اقرأ عن ذلك : تثبيت دلائل النبوّة . الجزء الأول . 
(7) نطق الذراع عند المعتزلة : 
اقرأ عن ذلك : تثبيت دلائل النبوة . الجزء الأول . 
(8) عباد : 
هو ابن سّليهان الصَيْمريَ . من شيوخ المعتزلة من طبقة الجاحظ . 
اقرأ عنه شرح نبج البلاغة لابن أبي الحديد ( 4 / ١169‏ ) ومقالات الإسلاميين للأشعري 
(ص 868""). 
(4) إعجاز القران : 
أنكره اانظام من المعتزلة في ٠‏ النظم والتأليف ؛ أنظر : مذاهب الإسلاميين ( 17١ / ١‏ »> 


[9] وسائرهُم ِلآ مَنْ شَذَ منهُميَرْعمُ : أن طريق الممجزات 
التي" للنبيّ صل الله عليه وآله وسلّم ‏ سوّئ القرآن ‏ أخبارٌ الآحاد"'', 
ليطرق بذلك إلى”"'' إنكارها . والطعُن في الاحتجاج بها على الكمار. 


٠١ [‏ ] وأمًا قولهم في الأنبياء عليهم السلام ؛ فَإيّم يَصِفْويجُم 
بالمعاصي . والسَهو ء والنسشيان . والخطأ . والرَلْل في الرأي9" , 

١١ [‏ ] ويقولونَ : إنْ الإمام ‏ الذي يلف النبئّ صل الله عليه 
وآله وسلّم - قد يكونْ إماماً لجميع أل الإشلام » وإن كان زنديقاً . 
كافرا بالله «المظطيم ؛ في الباطن ٠‏ جاهلا بكثير من عِلْمٍ الدين ؛ في 
الظاهر"'" ارا عليه اتير > والسيان + وتقيدةة© الضلال . 


وإظهارٌ الكفْر والارتداد"'" . 


71٠١ >-‏ ) ومقالات الإسلاميين ( ص 559 ) وآنظر كشف المراد للعلامة ( ص 70917 ) . 

وراجع الرد عليه في الكتب الخاصّة بذلك . وللاستاذ الدكتور مصطفى محمود ‏ الكاتب 

المصري - نظرية قيمة في الإعجاز أثبتها بأسلوبه الشيّق في كتاب « القران محاولة لفهم 

عصري » . 

)٠ 0‏ كلمة ٠‏ التي »لم ترد في « تي © . 

. ) 4978-4786 ص‎ ١ أنظر حول إنكارهم للمعجزات : مذاهب الإسلاميين ( ج‎ )١١( 

. في« » ليطرف بذلك إنكارها . وني ه مط » : يتطرق بذلك إنكارها‎ )١0( 

(1) عصمة الأنبياء عليهم السلام : 
إقرأ عن هذا , كتاب تنزيه الأنبياء ٠‏ للسيد المرتضى . وعصمة الأنبياء للرازي . وبحثاً 
مفضّلا في كتاب حمْجيّة السنة ؛ للشيخ عبد الغني عبد الخالق بعنوان ٠‏ المقدمة الثانية : في 
عصمة الأنبياء » ( ص 86- 73894 ) . 

. » في الظاهر » لم ترد في « ن » ولا في « تي‎ ٠ )١15( 

ل : ويعتمد . 

)١15(‏ عصمة الأئمة 
إقرأ عن ذلك : تنزيه الأنبياء . للمرتضئ . وكشف المراد . للعلامة المقصد الخامس ٠‏ > 


ومع هذا ؛ إن لآمّةَ - التي تحستاج إليه - عندهُم - ولا تستغني 
عنه في وقت من وهات شرف فق الأنبياء كُلُهمء ٠‏ في صفات 
الكيال » لأنها مَعْصومَةَ من الصَغَائِر ١‏ والكبائر » والسهو ٠‏ وَالعْفلَة ‏ 
والعَلّط . عالمَةٌ بجميع الأخكام ' لايم اجسمائها علل شي 

من الضلال . ولا يسوع لأحَدٍ مالمَتَها فيها اتفقت ت عليه . وَإنّ كان 
من جهة ا 

وهذه الأَقُوالٌ ‏ كُنّها ‏ ظاهرة الاختلال*" بَيَنةُ التنافُض والفُساد » 
ُالفةٌ لأدلّة المُقُول » ومقتضئ السَّنْةَ والكتاب .2 

والله تسأل التضتجة نما بشخطة+ والشوفيق لضاف »انا 
نستهدى إلى ستل الرشاة:. 


سس» المسألة ( ؟ . * ) ص ( 755-7817 ) والشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة ( ص 764 ) وما 
بعدها . 
(107) كلمة ه الرأي ٠‏ ساقطة من ون . ضا . تي » . 
عصمة الْأمَةِ : 
التزم بعض بها. وصرح به منهم ابن قدامة المقدمي . في روصة الناظر قٍ بحث 
الإجماع رص ١١8‏ ) . 
(14) في د مط »وهمج»ء : الاختلاف . 
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قصل”) 
[ المناظرة من أضسوال الإمامية ] 


ومن الحكايات ( ا عنه)9): 
قلت للشيخ 0 أبي عبدالله ءى أدام الله عه )9 : 
إن المعتزلة9 والحشوية” يزعمون 1 أن الذي 0 مله 5 


)١(‏ كلمة ه فصل » وردت في « مج »و« تي؛. 

(7) ما بين القوسين من « مط »وههج »). 

(") ما بين القوسين من « مط » . 

(4) المعتزلة : 
فرقة من العامّة تعتمد العقل في التفكير وتسترشده للوصول إلى الحقّ , وأهم عناصر فكرهم 
الأصول الخمسة التي يبتني عليها الاعتزال . وأهمها المنزلة بين المنزلتين . 
إقرأ عنها : شرح الأصول الخمسة . للقاضي , وتاريخ:المذاهب الإسّلامية ( ص ١48‏ 
و ١144‏ ) ومذاهب الإسَلاميين ( 9-05 ) والشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة (ص 
5وبعدها . ولاحظ : أوائل المقاللات ( ص 47 ) . 

(6) الحشوية : 
فرقة من أصحاب الحديث من العامة . ذكرها الشيخ المفيد في كتبه » لاحظ : أوائل 
المقالات ( ص 5848 ) والإيضاح . لابن شاذان ( ص 75و47 ) . 
وجاء اسم الحشوية في كتاب الاقتصاد للغزّالبي ( ص 0” ) . 


عطقك مو ساسع مابة ورامطط وا قب تع توح لالز عدا ااه لاا وده عد وج" الكانات 


ا مناظرة ة شيْءٌ يخالف أصوا ل الإمامية”") وخرج 0 إجماعهم ٠‏ لأن 
القوم لا يرون المناظرة دينا'" ويَمبونَ عنها . ويروون عن أئمّتهم 
عليهم البعادم تدم فاعلها”' وذم مستعملها ! 

فهل معك رواية عن أهل البيت عليهم السلام في صححتها ؟ 
أو" تعتمدٌ على حُبَح العُقول , ولا تلتفثٌ إلى ما(" خالفها وإِنْ كان 
عليه" إجماع العصابة ؟! 


فقال : قد أخطأت المعتزلة والحشويَةٌ . فيا أآدّعوه علينا من 
خلاف ججماعة أهل مذهبنا . في استعمال المناظرة . 
وأخطأً من ادعئ ذلك - أيضاً ‏ من الإمامية 3 وتجاهل 3 


المناظرة . ويدينون بصححّتها »وتلقئ ذلك عدبم الخلفف وودانوابه9'" . 


(5) الامامية : 
فرقة من المسلمين ١‏ تلتزم باللوحيد والعدل» ونبوؤة النبيّ تحمّد صل الله عليه وآله وسلّم ‏ 
والمعاد الجسماني ؛ وبإمامة الأثمَة الاثني عشر من أهل بيت النبيّ صل الله عليه وآله 
وسلم . ش ' 

إقرأ عنها : عقائد الإمامبّة للمظفر , وأَصّل الشيعة وأصولها لكاشف الغطاء . 

وراجع : تصحيح الاعتقاد للشيخ المفيد . 

(0) أضاف في « ضاء كلمة : إلا . 

(8) في « مج ء : فاعليها . 

(9) في «دمط»وومجء :آم 

(١٠)في«مط‏ :من 

. » كلمة « عليه »ل ترد في « تي‎ )١1١( 

: موقف السلفية العامة من علم الكلام‎ )١17( 
> وقف السلفيّة أهل السّنَة من علم الكلام الإسلامي موقفاً معادياً فكان مالك بن أنس‎ 


المناظرة من أأصول الإمامية اا 00 
وقد أَسْبَعْتٌ القول في ( هذا الباب [ وذكنرتٌ أسمء المعروفين 
بالنظر 3 وكتبهم 5 ومدائح الأئمة عليهم السلام هم "كفي كتبي : 
الكامل في علوم الدين 5 وكتاب , الأركان في دعائم الدين 5 
وأنا أزوي لَك في هذا الوقت- حديثاً من )''2 جملة ما أورذت 
فى :ذللك 439 


أخيرني أبو الحسن . أحمد بن محمّد بن الحسن بن الوليد . عن 
أبيه » عن سعد بن عبدالله » عن أحمد بن محمد بن عيسى . عن 
يونس بن عبد الرحمن ‏ مولى ال يقطين ‏ عن أبي جعفر . محمّد بن 
النعمان : عن أبي عَبدالله . الصادق جعفر بن محمد عليه السلام : 


قال : قال لي : خاصمُوهُم ويبّنوا لهم الممدئ الذي أنْتّم عليه 
( وبيُنوالهم ضلاهم )" وباهلوهمم في علي عليه السلام9" . 


يقول : « الكلام في الدين أكرهه . ولا أحبٌّ الكلام إلآفييا تحته عمل . . »الاعتصامء 
للشاطبي /5١(‏ 784-37 ) ومناهج الاجتهاد في الإسلام ( صن 174 - -6؟57). 
وكان أحمد بن حنبل يقول : « لست صاحب كلام ٠‏ وتوانا مذهبي الحديث ,المنية والأمل. 
لابن المرتضى ( ضن 116 ) ومناهج الاجتهاد في الإسلام ( صن ٠‏ مده و4ل!ا؟) 
وألف الخطابي منهم كتاب : الغنية عن الكلام وأهله . 
لكنّ الأشاعرة من العامّة تصدّوا لهم فألّف الأشعري « رسالة في استحسان الخوض في علم 
الكلام » لاحظ مذاهب الإسلاميين ( ١6 / ١‏ ا" 

. » ما بين المعقرفين لم يرد في « ن‎ )١5( 

. » ما بين القوسين لم يرد في « ضا ء ولا في « تي‎ )١84( 

(19) زاد في « مط » و« مج » : إن شاء الله . 

.* مابين المقوسين ليس في « ن » ولا في « تي‎ )١15( 

. ) 7١8 الحديث ذكره المفيد مرسلا في تصحيح الاعتقاد( ص‎ )١7( 
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[ اام التشسبيه ] 
[ وقول هشام بالتجسيم اللفظيّ ] 


نمم كان كلهم قبي 
شَمَع امش بهة من العاثة" , يقولون مثل ذلك . 


9 جماعة من أصْحاب الحديث من الإماميّة يطابقونهم 
على هذه الحكاية » ويقولون : إن نَفْيَ التشبيه إن أحَذْناهُ من المعتزلة ! 

فأحبٌ" أنْ تَرويَ لي خديئا يُبْطلُ ذلك . 

فقال : هذه الدَعوئى كالأو9 . 

ولم يكن في سَلْفنا رحمهم الله مَنْ يَدِيْنُ بالتشبيه من طريق 


(١)فيدنء‏ ضاء وتي» : أسلافكم . 
(') في دنء وه ضاءوهتيء : من العالم . 
(9) في ون » : فاوجب . 

(4) في « مج » : كالأوّلة . 


المعننا 90) 


وإنّا خالفت هشاءم”" وأصحابه » جماعة أبي عبدالله عليه 


(6) يعتقد الشيعة الإمامية بالتوحيد ؛ ونفي التجسيم ٠‏ ونفي الرؤية ٠.‏ وقد أقاموا عل ذلك 
أده ء من العقل والنقل , وألفوا في ذلك الكُحب ٠.لكنّ‏ المخالفين ‏ ولأغراضٍ اذوب 
اتهموهم بخلاف ذلك . فتصدّى لهم كبار الطائفة بالردٌ والتفنيد . 

قال الشيخ الصدوق أبوجعفر محمد بن عل بن الحسين القميّ (ت 581١‏ ) ني مقدّمة 
كتابه « التوحيد » : إن الذي دعاني إلى تأليف كتابي هزا أني وجدت قوم من المخالفين لنا 
ينسبون عصابتنا إلى القول بالتشبيه والجبر لما وجدوا في كتبهم من الأخبار التي جهلوا 
تفسيرها . ؛ ولم يعرفوا معانيها . . . فقبّحوا لذلك عند الجهّال صورة مُذُهبنا . ولَبّسوا عليهم 
طريقتنا » وصدّوا الناس عن دين الله . وحملوهم على جحود بج الله . فتقريت إلى الله 
تعالى ذكره بتصنيف هذا الكتاب في التوحيد . ونفي التشبيه والجبر . لاحظ : التوحيد 
( ص 7١8-1١ا).‏ 
هذا . والشيخ الصدوق يعدّ في أهل الحديث من الشيعة . 
وقد ألف أخره الحسين بن عل بن الحسين القمي كتابا باسم ه التوحيد ونفي التشبيه ؛ . 
وأنظر حول اعتقادنا في التوحيد : نبج الحق ؛ للعلامة ( ص هه - 65 ) وكشف الراد . 
له(ص ”755-794 ). 
والغريب أنْ للعامّة ‏ وخاصّة الحشوية منهم ‏ مقنالات منكرة في التجسيم والتشبيه 
والرؤية . تَفْشْعرٌ منها الُنُود ٠‏ وقد فصّلنا البحث معهم والردٌ على شبهاتهم . 
والكشف عن أغلاطهم وما إلى ذلك . في مقال مستقل . أعاننا الله على تكميله . 
ولاحظ التعليقين رقمي ( 5١‏ ) و( 0 ) من الفقرة [ 4 ] فيما يأ . 

)3( هشام بن الحكم . أبو محمد , الكندي ‏ مولاهم ‏ البغدادي . الكوفي : 
متكلم شيعي ؛ من أصحاب الإمامين الصادق والكاظم عليهما السلا ٠‏ ولد في الكوفة » 
ونشأ في واسط . وانتقل إلى بغداد , له روايات كثيرة في العقائد والأحكام . وألّف كتبا 
عديدة . أكثرها في الكلام . منها : التوحيد . والكلام على حد ث الأجسام . والرد 
على الزنادقة , والردٌ على أصحاب ده ؛ وكتاب الشيخ 
والعّلام في التوحيد . الردّ على المعتزلة . والردّ عل أرطاطا لس في التوحيد , والمجالس 
في التوحيد . وكتب كثيرة في الإمامة . 


اتهام التشبيه وقول هشام بالتجسيم اللفظي 01111 ا 


الام 0 “ في الجسم ؛ فَرَعَمَ م أن الله تعالى : , جسم وف 
كالأجسام 3 


وقد روي : أنه رجع ( عن هذا القول بعد ذلك . 
وقد اخبَلَفَت الحكاياث )' عنه . ول يصمّ ‏ منها ‏ إلا ما 


ذكرت9" . 
وأما الردٌ على هشام ٠‏ والقول بنفي التشبيه » فهو أكثر من أن 


ب 
ترجم له أصحاب الكتب الرجالية الشيعيّة كاقة , وأثنوا عليه بالثقة والتحقّق بهذا الأمرء 
والتقدم في الكلام . كما جرحه العامة . وخاصة المعتزلة لشذته عليهم . ولعجزهم عن 
مقارعة حججه . 
وقد تحدّثنا عنه في مقالنا عن مقولته و جسم لا كالأجسام » كما سيأ . 
وآنظر ترجمته في رجال النجاشي ( ص ”47 ) رقم ( 1154 ) والفهرست للطوسي ( ص 
67 )رقم (87/ ) ورجال الكثي . الأرقام ( 4/8 60 ) و(58١١).‏ 

(1) يدل هذا التعبير على أن لحشام رأياً في التعبير بالجلم . وهو إطلاقه على البارئ بلفظه . 
لا بمعناه المعروف . بل بمعنى ه الشيء » الذي اصطلحه هشام . وكان متداولا 
في عصره . واستدل عليه بالحصر العقلّ . وقد أوضحنا كل هذه الجوانب في مقالنا عن 
و جسم لا كالأجسام » 

(4) كذا في « مط » وه مج ء لكن في ون . ضا. ني » : ليس . بدل دلا » . 

() هذه المقولة المعروف عن هشام إطلاقها . وإن نقلت عن غيره أيضاً . وقد تحدّئنا عن 
مدلوها وعن دليلها عند هشام . بنحو مفصّل جدًا في مقال بعنوان ٠‏ مقولة جسم لا 
كالأجسام بين موقف هشام بن الحكم ومواقف سائر أهل الكلام » نشر في يحلة ( تراثنا ) 
العدد التاسم عشر ( ص ٠١1-187‏ ) . 

)٠ )‏ ما بين الفوسين ورد في ه مط » وه مج ٠‏ . 

)١١1(‏ لاحظ مقالنا المذكور انفأ ٠‏ فقد ذكرنا بتفصيل ما يصح نسبته إلى هشام من القول , ٠‏ في 

باب التجسيم . وأنْ أعداءه من العامة خاصة المعتزلة داق تتسيوا إلبه أمورا بأظلة اتبهرة 
بها زورا وتان . فلاحظ . 


يحصى من الرواية عن ال محمّد عليهم السلام . 

عن محمد بن يعقوب9)ث عن محمد بن" أبي عبدالله . عن محمد بن 
إسماعيل . عن الحسين بن الحسن . عن بكر بن صالح والحسن*" 
ابن سعيد . عن عبدالله بن المغيرة » عن محمد بن زياد » قال : سمعت 
يونس بن ظبيان . يقول : دَخَلْتَ على أبي عبدالله عليه السلام . 
فقلت له : إن هشام بن الحكم يقول في الله عر وجل" قولاً عظيما . 


.» الترحم لم يرد في « ن » ولا في «تي‎ )١15( 

)١5(‏ روى الكليني محمد بن يعقوب هذا الحديث بنفس السند الذي جاء في كتابنا 
(الحكايات) إلا أن فيه : ه... بكر بن صالح . عن الحسن بن سعيد . . . » في 
الكافي ( ج ١‏ ) كتاب التوحيد . باب النبي عن الجسم والصورة . الحديث ( 5 ) تسلسل 
(89؟). 
وقد رواه الصدوق . بعين السند . إلا أنْ فيه : ه.. . الحسين بن الحسن والحسين بن 

عل . عن صالح بن أبي حماد . عن بكر بن صالح . عن الحسين بن سعيد . . . » في 
كتاب التوحيد , الباب ( 5 ) الحديث (7 ) ( ص 19 ). 

وبعد المتابعة والفحص في الأسانيد توصّلنا إلى أن الضحيح ما جاء في كتابنا من عطف 
الحسن بن سعيد بالواو . على الحسين بن الحسن ‏ وهو ابن بردة ‏ لأنه في طبقته » وهما 
يرويان عن بكر بن صالح . وبكر يروي عن محمد بن زياد . 

وأمًا الحسين بن سعيد ‏ فهو الكوفي الخرّاز ‏ وهو الذي يروي عنه بكر بن صالح . وهو 
غير الأهوازي المعروف . بل أقدم منه طبقةً . 

والاستدلال على كل هذه الدعاوي . والاستشهاد لها » يطول جدًا وليست هذه التعليقات 
متّسعة لذلك . وسنوردها في بعض بحوثنا الرجالية » بعونه تعالى . 

. في دن »زيادة : أحمد بن‎ )١14( 

(5١)في‏ «دمط»وومج» : الحسين . ولاحظ التعليقة ( ١7‏ ) السابقة هنا . 

: » قوله : دعر وجل »لم يرد في « تي‎ )١16( 


اتهام التشبيه وقول هشام بالتجسيم اللفظي ا ل 
إلا أني أختصر لك منه أحرفا 9" : يَرْعم : أن الله سبحانه9" : 
و جسم (لا كالأجسام )9') » لأن الأشضياءً ينكان : جسم 5 وفغل 
الجسم ؛ فلا يجُورُ أن يكون الصانع””'' بمعنى الفغل ٠‏ ويجبٌ أنْ يكون 
بمعنئ الفاعل . 

فقال أبو عبدالله عليه السلام : يا وَيْحَهُ ! أما عَلِمَ أن الجسم 
محدود 5 مناه 3 محتمل امه والنقصان 3 وما احتمل ذلك كان 
غلرقا ؟! ( فلو كان الله تعالى جش] ؛ لميكن بين الخالق )9 والمُخْلوق 
فرق . 

فهذا قول أبي عبدالله عليه السلام » وحُجّته على هشام فيم اعْثَل 
به هشام من ٠‏ المقال2)"9 , 

فكَيْف نَكُوْنْ قد أخذنا ذلك9 عن المعتزلة ؟! 

نولا قلة الدِين !؟ 


)١17(‏ في « مط » : حرفا 

. » في هتني » : تعالى . بدل « سبحانه‎ )١18( 

. ما بين الفوسين ورد في ه مط » فقط‎ )١14( 

. © في د نء ضاء تي » : التابع , ؛ والكلمة مهملة من النقط في « تي‎ )3١( 
. في ون » : متحمل الزيادة‎ )7١١( 

(39) ما بين القوسين من « مط » وه مج » . 

(39) في ون ء, ضاء تي » : على هشام اعتل فيه لمقاله . 

. في ون» : أخذناءه . بدل : أخذنا ذلك‎ )١4( 
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[ ضدٌ شيعة أهل البيت عليهم السلام ] 


قلت له9© : فإغم يدَّعُونَ(" : أن الجماعة كانت تَدِينُ بالجبرء 
والقول بالرؤيّة ٠‏ حتى تقل عن جماغة من المتأخرينَ منهم الحتَرْلَة 
عنا ذلك . 

فْهَلُ معنا رواية بخلاف ما ادّعَوْهُ ؟ 

فقال : هذا أيْضاً ( تخرص علينا )©) كالول ٠‏ 

مادان ) أحد من 1 أصحابنا موزهم بالجبر لجير 3 إلا أن يكون 
عامي © لا يعرف 0 يل الأخبار و شاد عن جماعة الفُقّهاء 


.»يت«نم»ىهل«)١(‎ 

(') فيد نء ضاء تي » : يزعمون . 

(؟) كذا في « ضاء لكن في النسخ البواقي : عن ذلك . 

(1) ما بين القوسين من « ن » و«تي »© . 

(6) ما بين القوسين من ون » . 

(5) كلمة ( قط ) من « مط » وومج » . 

(1) المراد بالعامَيٌ : هو من لا خبرة له بالعلم . ولو كان يلم بعباراته » ويحفظ النصوص > 


الروايً ف ال ( ٠‏ وني 00 ؛ عن ال محمد عليهم 
٠ 211111‏ قال : حَدّئنا 
اموه قايم بن جعفر بن يحمئ يحيئ المصري”) » قال : حدثنا ١‏ 0 أبو 
يوسف يَعْقوب بن علي"" . عن أبيه . عن حَجاجٍ بن عَبْدالله9", 


تت 
المرتبطة به . وإنما يخرج من ذلك مَنْ كان من أصحاب النظر في العلم , وهذا يعم الفقه 
والكلام ٠‏ بل سائر المعارف . 

(8) ذهب أهل الحديث ‏ وهم الأخباريون ‏ إلى الالتزام ٠‏ بها ورد في الروايات والتسليم 
لظواهرها . وما تدلّ عليه من الاعتقاد بالجبر . فقالوا تبعأ لبعض النصوص : «٠‏ أفعال 
العباد مخلوقة لله خلق تقدير لا خلق تكوين » قال الصدوق منهم : ومعنى ذلك : أنه لم 
يزل عالما بمقاديرها 
وقد رد ذلك في مذهب المتكلّمين من الشيعة . قال الشيخ المفيد ‏ وهو من أهل الاجتهاد : 
الصحيح عن ال محمّد صل الله عليهم : أن أفعال العباد غير تحلوقة لله » والذي ذكره 
ل ا ل ا و ا ل 
الصحيحة بخلافه , وليس يعرف في لّغة العَربِ أن العلم بالشيء ء هو خلق له . . 

أنظر تصحيح الاعتقاد ( ص ٠ ١ - 1١917‏ ) ولاحظ ( ص ١‏ م 

الجبر ومعناه . 

واقرأ كتاب الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة ( ص 787 ) . 

وتعرض الشيخ المفيد لذلك في المسألة السابعة من المسائل الساروية » لاحظ : عدّة رسائل 
للشيخ المفيد ( ص 3١١‏ ) . 

(9) في هن » : البصري . بدل «١‏ المصري » . 

. في ون» : حذثني‎ )٠١( 

. » بن علي لم ترد في « ن‎ ١)1١( 

. في ون » وهدتي » : عبيدالله‎ )١19( 
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. )١95 


سمعتٌ جعفر بن محمّد عليه السلام ‏ وكان أفضضل من رَأيت من 
الشرفاء**' والعُلماء » وأهل الفُضل_وقد سَّثْلَ : عن أفعال العباد؟ 
فقال: كل ما وَعَدَ الله. وتوعدَ"''عليه. فهو من أفعالالعباد . 


وقال : حَدّئني أبي 5 عن أبيه » عن الحسين”' عليه السلام : 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم ‏ في بعض كلامه ‏ : 
إن هي أعمالكم تَرَدُ إليكم"" فَمَنْ وَجَدَ خَبْراً ؛ فَلْيحْمّد الله » ومَنْ 
وَجَدَ غَيْرَ ذلك ؛ فلا يُلُومَن9" إلآ نفسَهُ0" ., 

فَأمَا نفيُ الرؤية عن الله عَرْ وَجَلْ بالأنصار ؛ فَعَليّه إجماع 
الفقَهاء”" والمتكلمين من العصابة كافة , إلآما حكي عن هشام في 
خلافه9" , 


: » ما بين القوسين من « مط »وه مج‎ )١7( 

. » في هنء ضاء تي » : من البشر . بدل « من الشرفاء‎ )١5( 

(16) في ون » وهمج » : وتواعد . 

(16) في ون ومج وتي» : عل بن الحسين عليهما السلام . 

. في دن» وه ضاء : عليكم‎ )١19( 

. في هنء ضاء تي » : فلا يلوم‎ )١18( 

(19) لم أقف على تخريج هذا الحديث فيما توفر لديّ من كتب الحديث . 

. » كلمة « الفقهاء »لم ترد في « ن‎ )3١( 

(١1؟)‏ حكى المخالفون للشيعة عن هشام أقوالا غريبة في التوحيد وفي الأمور العقلية حتى 
نسبوا إليه « المحال الذي لا يتردد في بطلانه ذو عقل » كما نسبه إليه ابن حجر في لسان 
الميزان ( 5 / .)١91‏ 

وأكبر كلمة خرجت من أفواههم نسبة ( التجسيم ) إلى هذا الرجل العظيم ١‏ 

معتمدين عل إطلاقه مقولة ه جسم لا كالأجسام » غافلين ‏ أو متغافلين ‏ عن مؤدّى هذه > 


كم وابنع د عرو عا لظام 0 كني عا وبي وا و رقا ومن ويا الوا رتور 11 يا امم رودق نه و ٠"‏ اطكاناك 
والحجج عليه مأثورة9") عن الصادقين عليهم السلام9") : 


فمن ذلك : حَدِيتٌ أحمْد بن إسشحاق . وقد كتب"" إلى أبي 
الحسن الثالث عليه السلام . يسأله*" : عن الرؤية ؟ 


فكتب جوابه : ليس تجوز" الرؤية مالم يَكُنْ بَيِنَ الرائي 


- 
المقولة . وحتواها . ودليلها . وصدرها وذيلها . 
وقد أثبتنا في مقالنا السالف الذكر أن المقولة إِنَّا تدلّ على التوحيد والتنزيه ونفي التجسيم 
المعنويّ . ونفي التشبيه . وإنما مدلوها عند هشام وعل مصمللحه في الجسم أنه بمعنى 
الثيء الموجود القائم بذاته . هو مفهوم جملة « شيء لا كالأشياء » المأخوذة من قوله تعالى : 
« ليس كمثله شيْء » بلا زيادة أو نقصان . 
وعل أثر جهلهم بهذا . أو تجاهلهم عنه . عمدوا إلى اتهام هشام بها يستلزمه القول 
بالتجسيم . من القول بالتشبيه . والقول بالرؤية . 

وبمن تعمّد اتهام هشام . مع وقوفهم على مؤْدّى مقولته , هم المعتزلة من العامة ٠‏ فهذا 
القاضي عبد الجبّار يقول : وأما هشام بن الحكم وغيره من المجسّمة ! فإنهم يجوزون أن 
يُرى في الحقيقة ويلمس . المغني في العدل والتوحيد ( 4 / ١78‏ ) . 
مع أن عبد الجبّار نفسه اعترف بأنْ معاني الشيء , والموجود . والقائم بنفسه . لا تؤدي إلى 
التجسيم . ولا تلازم القول بالرؤية , المغني ( 4 / 18٠‏ ) وقد أثبتنا في مقالنا المذكور أن 
هشاماً إِنَّا عنى بقوله و جسم ء أنه شيء . موجود ١‏ قائم بنفسه . ٍ 
هذا ء والقاضي وغيره يرون ذيل المقولة : « . . . لا كالأجسام » حيث ينفي فيه كل شْبهِ 
بالاجسام . وينفي بذلك كلّ صفةٍ وخصوصية للأجسام عن البارئ » فكيف ينسبون إلى 
هشام القول بالرؤية واللمس ؟! 
فآنظر مقال : مقولة جسم لا كالأجسام , . . . وخاصة (ص 0١-6٠‏ ) . 

. في ون»وهدي©»:مانرويه‎ )١59( 

(35) في « مط » : عليهما السلام . 

. » في ون ء ضاء تي » : قال : كتبث . بدل « وقد كتب‎ )١4( 

. في ونء ضاء تي » : أسأله‎ )١8( 

(10) في و مجمء : تحرزء بدل « تجوز» . 
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والمرئيّ هُواءٌ ينفذه البَصَّرء فمتى انقطمٌ المواءُ وعدم الضياءٌ ؛ لم 
تصح الرؤية 5 وف وجوت 9") اتصال الضياء الرائي والمرئيّ 
وجوبُ الأشباء*2 ع والله يتما عن الأشباه*" فَنَبَتَ أنه سُبْحَائهُ لا 
1 عليه الرَوْيَة بالأبصار 5 


فهذا تر أبي الحسَن عليه السلام جه في : نفي الرؤيّة 6 
وعليها اعَْمَدَ 0 من نفئ الرؤية من الممكلمين . 

وكذلك الخبَر المر ويّ عن الرضا عليه السلام9" . 

وتُبُوْتّه مَعْ نظائره في كتابي المعَدَّم ذكرهما . يغني””" عن 


(7) في «مج » : وجود . بدل « وجوب » . 

(148) كذا في و مط » . لكن في النسخ : الاشتباه . 

(78) في دن » وه ضاء : الاشتاه . 

(0) الحديث رواه الكليني في الكاني . كتاب التوحيد . باب في إبطال الرؤية . الحديث 

( 4 ) .» وانظر بحار الأنوار ( 4 / 6-4" ) . 

(1”) في ونء ضاء بي » : كل . بدل و جميع » . 

(؟") وردت عن الإمام الرضا عل بن موسى عليه السلام أحاديث عديدة في نفي الرؤية : 
منها : حديث أبي قر . عنه عليه السلام » في الكافي . كتاب التوحيد . باب في إبطال 
الرؤية » الحديث (؟ ) . ورواه الصدوق في التوحيد بم ح4ة ص ١١١‏ . 
ومنها : حديث سؤال المأمون للرضا عليه السلام حول الرؤية : في التوحيد ‏ للصدوق ‏ 
الباب ( 4 ) الحديث ( 74 ) ص 17١(‏ ) . 
ومنها : حديث آخرء فى في التوحيد . للصدوق . الباب ( م ) ح7١‏ ص ١١5‏ . وانظر 
- أيضاً - نفس الباب . الحديث ( 7١‏ ) ص 1١١7(‏ ) . 
وقد جمم الكليني أحاديث نة نفي الرؤية في ذلك الباب من كتاب التوحيد من الكافي » وكذلك 
الصدوق في التوحيد . وجمع الإمام السيد عبد الحسين شرف الدين أحاديث أهل البيت 
عليهم السلام في نفي الرؤية في كتابه القيم « كلمة حول الرؤية » ( ص 67 -8”"). 

(6") في « مج )2 : غنى . 


إيراده9؟) ف هذا المكان”" , 


(4") في وتي » : أيرادها . 
(6*) لقد نير الشيعة الإماميّة من عقيدة التجسيم للبارئ . فنزّهوه عن كل ما يحدّه ويصفه 
بصفات الأجسام وخصائصها . ومنها الرؤية . لا في الدنيا . ولا في الآخرة . 
فلاحظ : نبج الحقّ ‏ للعلامة -( ص 45 - 448 ) وكشف المراد . له (ص 7545 - 148) 
والشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة ( ص ١498-1١98‏ ) . 
وقد أَلْفَ سماحة الإمام السيّد شرف الدين الموسوي العاملٍ كتابه الحافل باسم « كلمة حول 
الرؤية » استوعب فيه جهات البحث عقلا ونقلا » وهو مطبوع منشور . 
وألّف السيّد أبو القاسم بن الحسين النقويّ , القمىّ . اللكهنوي . المتوق سنة (نِيّف وعشر 
وثلاثماثة) كتبا ثلاثة في نفي الرؤية وهي : « نفي رؤية الله » وهلا تدركه الابصار» و 
دإزالة اَن في رؤية العين» باللغة الفارسية . وهي كلّها مطبوعة في الهند , كها في الذريعة 
١١5/5ه‏ -684). 
أما العامة » فقد خالف الأشاعرة منهم عُقلاء العالم كافة بادّعائهم غير المعقول . في باب 
الرؤية . إذ حكموا بأن الله جل وعلا ‏ يُرى بالعين المجردة . وهذا هو مذهب السلفيّة 
منهم . ويسمّون في كتب الفرق بالصفاتية » وقد صرّح الشهرستاني بأنْ سمة الصفاتية تطلق 
على الأشاعرة . 
فهذا إمامهم المتفلسف الغْرّالي يقول في كتابه : الاقتصاد ( ص 70 - 0 ) : إِنْ الله 
سبحانه وتعالى ‏ عندنا مُثرئيٌ » لوجوده . ووجود ذاته ! ثم استدل على جواز ذلك 
عقلاً . بمسلكين ( ص 4-77" ) ثم قال في وقوعه شرعاً : فدل الشرع على وقوعه ! 
وأضاف : 
أما ه الحشوية ؛ [ ويعني السلفيّة من العامة ] فإنهم ل يتمكنوا من فهم موجود لا 
في جهة ٠‏ فأئبتواه الجهة » حتى لزمتهم بالفرورة « الجسمية » وه التقدير » والاتصاف 
بصفات الحدوث . 
وأما ه المعتزلة » فإنْهم نفوا الجهة ٠‏ وخالفوا قواطع الشرع [ ! ] فهؤلاء تَْلْحَلُوا ني 
« التنزيه » محترزين عن «٠‏ التشبيه » فأفرطوا . والحشوية أثبتوا « الجهة » احترازا عن 
اقول : وهم في ذلك أقاويل بشعة منكرة , لا يستسيغها عقل ولا ذوق , إقرأها في : 
التنبيه والردّ » للملطيّ ( ص 47 - 48 . ١١8-1١١5‏ ) وأنظر : الملل والنحل > 
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للشهرستان ص 48-4179٠٠١‏ من الجزء الاول ) ومذاهب الإسلاميّين ١‏ / 644 
و5684 و 5١8‏ ) في إثبات الاشعرية و الباقلاني للرؤية ٠‏ وآقرأ رد القاضي عبد الجبّار 
عليهم في مذاهب الإسلاميين ( ١ . ) 158-411 / ١‏ 
وقد أشبع الردّ عليهم الشيخ العلامة المحقق محمد زاهد الكوثريّ في تعليقاته القيّمة على : 
التنبيه والرد » للملطيّ . 
وني العَزّْم استيعاب الردٌ على سخافاتهم وترهاتهم في هذه المسألة » في بحث مفصّل ., أعاننا 
الله على إنجازه . بمنه وكرمه . امين . 


٠١ [‏ ] 
[ من أحاديث أَهْل البّيست عليهم السلام ] 


[ في الوصية بالورع والعملٍ والشكر ] 
فَصْلّ من الحديث والحتكايات عنه(١)‏ 


١ [‏ ] أجَرنٍ السب اا 35 الله عرّه 3 قال : 
و ع ا ل ل ا 
قال فخلت عليه أرئغه جوانا أرير اشام عه 19 المدوة. 
فقال : أبْلغ مُوالينا السلامً » وأَوْصِهمُ بتَقُوى الله . والعَمَّل 
)١(‏ فيو نء ضاء تي » : الحديث عنه والحكايات . 
(؟) ما بين القوسين من و مط » . 
(©) كلمة « بن الم ترد في « مط » . 


(4) في ه مط » وه مج » : إلى . بدل ه عن » وكذا في مستطرفات السرائر ( ص )١847‏ 
نقلا عن كتابنا هذا . 


1 يا نطوو جاو وا لوالو افاعم الو لحن مرا و لطم لوا ب وعد اا عو وين ا اللكانات 


الصالح وأن يعُود صحيحُهُمْ مَرِيضَهُمْ . ٠‏ يعد غَنِهُمْ على فُقيرهمْ . وأنْ 
يَشْهَدَ حَيَهُمْ جنازة متهم . ٠‏ وأن يتلاقوا"' في بيوتهم ٠‏ وأن يتفاوض وال" 
علم الدين ؛ فإِنَ في ذلك حياة لأمرنارَحمَ الله عَبْداً أختئ أَمرنا . 


وَأَعلمهُم يا خَيْدِمَة ‏ أنا لا غني" عَنْسِم من الله شين ٠‏ إلا 
بِالَعَمّل *» الصالح. ؛ فإن ولايتنا لا تنال إلا بالورع . وإن أشدّ الناس 
عذابا يوم القيامّة مَنْ وَضَف عَذْلا ثم خالمَهُ إلى غْيِره" . 


(6) في «مطاء : يلافوا . 
)١(‏ في ه« مط » : وليتفاوضوا . 
(0) في « مط » : أنه لا يغني . 
(6) في «مطا»و«ومجء : إلا العمل , وكذلك في المستطرفات : 
(9) في دن » : لغيره . 
والحديث رواه ابن إدريس في مستطرفات السرائر ( ص ١57‏ - 157 ) من كتاب العيون 
والمعافين + للمقق : 
ونقل في الاختصاص - المنسوب إلى المفيد ( ص 75 ) عن إبراهيم بن عمر اليهان » عن 
عبد الأعلىْ مولى ال سام . عن أبي عبدالله عليه السلام » قال : سمعته يقول لذيئمة : 
يا خيثمة . . . إلى قوله عليه السلام : « رحم الله من أحبى أمرنا » . 
وخرّجه محققه عن الكاني ( 7 / 178 ) والطوسي في مجالسه ( أماللي الطوسي ) ( ص 64 ) 
الطبعة الحجرية . 
وفي بعض المصادر أن خيثمة الجعفي رواه عن أبي جعفر عليه السلام كما في كتاب جعفر 
ابن شريح الحضرمي . المطبوع في الأُصول السنّة عشر ( ص 74) وكتاب الغايات للرازي 
(ص 998)ثمثله. 
وأسند الشيخ الطومي في أماليه ( 58٠١ / ١‏ ) هذا الحديث إلى الرضا عليه السلام أنه قال 
لخيثمة . باختلاف . ونقله الديلمي في أعلام الدين ( ص "82 - 84 ) . 
ولاحظ : فقه الرضاعليه السلام ص 65” . وقرب الإإسناد ( ص ١١‏ ) ووسائل 
الشيعة . كتاب الحج . أبواب المزار . تسلسل ( ١981737‏ ) . 
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[>]-( أخبّرني الشيخ الإمام””" أبوعبدالله 5 أدام الله عَرْه : 
قال: اخترق 0370 ابو اصن أحمد بن محمّد . عن أبيه . عن سَعْد 
ابن عَبْدالَه . عن أحمدّ بن محمد بن عيسئ 2, عن يونس بن 
عبدالرحمن. عو قن :171 علقي » قال : قلت لأبىي عبدالله 
عليه السلام : أوصنى 

فمّال :لصي ك تقر ال » ولع ٠‏ والعبادة » وطول السحود» 
وأداء الأمانة وصذق الحديث, وحسن الججوا ارء فبهذا جاءنا محمد 


صل الله عليه واله 5 
صلوا؟") عكائرك 3 وعودوا فاكس » واحضرروا 
جنائركه؟" . 


وكونوا لَنا زَيْنا » ولا تكونوا عَلَيناا"' شَيئاً » حَببُونا إلى الناس» 
مت > م 5 7 7ع راع ست ممع : 
ولا تبغضونا إليهم ٠‏ جروا إلينا كل مُودةَ » وادفعوا عنا كل قبيح 9 . 


نما قل فينا من خير ؛ فنَحُنُ أَهُلهُ . وما قيل فينا من شر 
فوالله ؛ ما نحن كذلك . 


نا حَقٌّ في كتاب الله » وقرابّة من رَسُول الله صل الله عليه وآله 


.» الإمام »من وهج‎ ١ كلمة‎ )٠١( 

. ما بين القرسين من « مط » و« مج »وني النسخ بدلا : قال الشيخ : وأخبرنيٍ‎ )1١( 
. » في دتي » عن علقمة . بدل : « بن علقمة‎ )١19( 

(15) زاد في « مط » : في . وكذا في نسخة من المستطرفات . 

. كذافي ه« مط » وه مج » وفي النسخ : جنائزهم‎ )١5( 

(18) في ه« مط» : لنا . 

(15) في « مط ووه مج» : كل شر . وكذا في المستطرفات . 


وسلمء وَوْلادة طيية . 

فهكذافقولوا9" . 

[ *]- ويهذا الإسناد : عن الخلَبِيَ . عن حُميْد بن المت . 
عن يزيد بن خليفة . قال : 

قال لنا أبوعبدالله عليه السلام ‏ ونحن عنده ‏ : نَظَرْتَم ‏ والله - 
حَيِتُ نَظَرّ الله , واخمّرتم من آختار الله , أَخَلّ الناس يُميناً وشلا 

أنتم ‏ والله ‏ على امسج السِيْضاءِ . فأعينوا على ذلك بوَرّع 
واجتهادة') 0 

فلا أردنا أن تحرج ( من عنده)9" قال : ما على أحدكم إذا 
مت بير 7 ء ٠.‏ ها كير و 
عرفه الله مهذا الامر"'" أن لا يعرفه الناس به" . 

إنهُ مَنْ عَمِلَ للناس ؛ كان ثوابَةُ على الناس .ومّنْ عَمِل لله ؛ 
كان ثوابه على الله تعالى9 . 


. الحديث . أورده في مستطرفات السرائر ( ص *17 ) عن العيون والمحاسن‎ )١17 

للمفيد . ومثله متنا وسندا في بشارة المصطفى ( ص 7317 ) الطبعة الثانية . 
وقريب منه في صفات الشيعة للصدوق عن الصادق عليه السلام ‏ الحديث ( 784 ) . 

. كلمة و واجتهاد » من ون »وه ضاء فقط‎ )١18( 

. مابين القوسين من دن » فقط‎ )١18( 

(8) كلمة « الأمر» ليست في « ن » ولا في « تي » . 

. 2» تي‎ ٠ كلمة « به »لم ترد في‎ )7١( 

(77) الحديث , رواه في مستطرفات السرائر ( ص ”7 - 154 ) وأورد البرقي في المحاسن ( ص 
) صدره بسنده عن أبيه » عن النضر . عن يحسى الحلبي ؛ عن أبي المغرا- وهو > 
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[4]-وقال : قال الحَسَنُ ( بن علي )”7 عليه السلام لرجٌُل : 
اذا لا جاهد الظَلَبٌ جهادَ اغالب . ولا تتكل على 
القَدَر انَكالَ املستشلم ؛ إن ابتغا الفُضْل من السَّنْهَ » والإبجهال في 
الظلّبٍ من العفةف وليست العمُهٌ بدافِعَةٍ رزقأء ولا احرص بجالب 


فضلا ٠‏ إن الرزق مَقَسُوم 4 والْأَجَلَ ور 180) واستعهال اص 


يُوْرتْ المأثم 0 
[[6]-قال : وأتى رَجُلْ أبا عبدالله عليه السلام ؛ فقال : يابن 
فقالَّلَهُ : لا يَفْقَدُكَ الله" حَيْث أَمَرَكَ .ولا يرال""'حَيْتُ نهاك . 
فقال لَه : زذني . 


فقال : لاأجِدَُمَريْدا9" , 


05 حميد بن المانتى - 
وذكره في بشارة المصطفى ( ص 351 ) ذيل الحديث الثاني وبسنده . 
(3) ما بين القوسين لم يرد في « ن » ولا في « تي ©» : 
)7١4(‏ في « ضاء : الفقه . هنا وفي الجملة التالية : وليس الفقه . بدل ه العفة » في الموضعين . 
)١(‏ في ون » : موقوف . بدل « موقوت » وكذلك في بشارة المصطفئ . 
(17) في «مجء : الماثم 1 
والحديث ٠‏ أورده في مستطرفات السرائر ( ص ١١4‏ ) وفي تحف العقول ( ص 77 ) عن 
الحسن عليه السلام . وني التمحيص لابن هُمّام ( ص 01 ) ح ( 148 ) وذكره في 
بشارة المصطفئ . في ذيل الحديث الثاني السالف . 
(/30) زاد في هن » : كلمة : « من » . 
(38) زاد في «ن » كلمة : « من » . 
(14) كلمة « مزيدا » وردت في « ن » فقط . 
والحديث . أورده في مستطرفات السرائر ( ص 114 ) ونقله في بشارة المصطفى في ذيل > 


[ * ] - قال : وقال الباقرٌ عليه السلامُ : ماأَنَعَمَ الله على عَبْدِ 
نغمة فشكرها بِقَلبه ؛ إلآ اسْنَوْجَبَ المزيد””" قَبْلَ أنْ يُظْهِرْ شَكرَهُ عل 
لفن " 0 ْ 

[ > ] - قال : وقال أبو عبدالله عليه السلام - في أذبه لأصحابه -: 
مَنْ ققصرّت يده عن المكافا 6" فَلْيِطل لنيانة الت 0 ُ 


[ 4 ] - قال : وقال عليه السلام : من حقٌّ الشكر لله على 

نغمه9" أَنْ يُشْكْرَ مَنْ أجرئ تلك النغمة على يده”"" . 

[ 9 ] - قال : وقال سَلْانْ رحمة الله عليه" : أؤصاني خليل 
0 ان مكل اه عله وال بسع ه لا أدعُهِنّ على حال, : أن أنظرًإلى 
مَنْ هو دوني ٠‏ ولا أَنْظرَ إلى مَنْ هُو فوقي . وأن أحِبٌّ الفقراء وأَدنو 
منهم ء وأَنْ أقولَ"" الحنٌّ ‏ وإنْ كان مُرا وأن صل رحمي ‏ وإنْ كانت 
مُدْبِرةً ‏ وَأنْ لا أُسْأَلَ الناس شيئاً » وأؤصاني : أَنْ أُكْثْرٌ من قول : و لا 


جه الحديث الثاني وبسنده . 

(0) زاد في « مط » و« مج »ء كلمة : بها . 

)"١(‏ الحديث . رواه في مستطرفات السرائر ( ص ١724‏ ) وذكره في بشارةالمصطفى في ذيل 
الحديث الثاني . وبسنده . 

(9؟*) في « مط » وه مج» : بالمكافاة . 

(*”*) الحديث . أورده في مستطرفات السرائر( ص ١54‏ ) ورواه في بشارة المصطفى . بذ 
الحديث الثاني وبسنده . 

(4*) في ه مط » ووهج» : تعالى . بدل ( على نعمه ) . 

(6") الحديث ». رواه في مستطرفات السرائر ( ص 154 ) ورواه في بشارة المصطفى ( ص 
71" )ذيل الحديث الثاني . وبسنده . 

(5*) في « مط »ء : رضى الله عنه . 

(0) في دون وو ضاءوهوتي» : وأرى قول الحقٌ . 


من أحاديث ,أهل البيت عليهم السلام ا 15151 1 1 ااا 
حول ولا َوه إلا بالله » فأنها كنْرُ من كنوز ابه" . 

[ ١٠]-قال‏ : وقال أبو عبدالله عليه السلام : قال رَجُل لأبي ِ 
مَنْ أَعْظَمُ الناس في الدُنْيا قرا ؟ 

فقال : من لَمْ تجعل الدنيا لِفْسِه في نَفْسِه خطراً"” . 


21 0] - وقال رسول الله صل الله عليه وآله وسلم اقثلاثة من 
مكارم الأخلاق : إعطاءً من حَرَمَك ك وصلّة مَنْ قطعك ق والعغفو 
ع للتككن 213 


[ 11ع- أَخْبَرَني الشيخ أبو عبدالله . قال : أَحْبَرَني أبو 
عن أحمد بن محمد بن عيسئ . عن يونس بن عبد الرحمن . عن 
صفوان9؟*؟) 2 عن منصور بن حازم 3 عن أبي حمزة الشهالي 3 عن عل 


(8؟) الحديث 3 أورده في مستطرفات السرائر ( ص ١54‏ ) ورواه البرفي في المحاسن ( ١‏ / 
١)ح(04)‏ عن سلان . 

000 : من ل يجعل الدنياخطراً » وني تي » : من ل يمل للدنيا خطراً . 

)4٠ )‏ الحديث 5 أورده في مستطرفات السرائر ( ص ١56‏ :4 
وقد جاء في حديث عن الصادق عليه السلام ٠‏ عن رسول الله صل الله عليه وآله وسلّم ‏ 
أنه قال في خطبة - : ألا أخبركم بخير خلائق الدنيا والآخرة ؟وذكر قريباً من الحديث . 
رواه في كتاب الزهد .للاهوازي ( ص ١١‏ ) .وآنظر تحف العقول ( ص 40 ) و( ص 
04). 

(41) في هن » وهتي» : قال الشيخ المفيد : أخبرني 

(؟4) اسم و صفوان » ساقط من و ضا » . 


ابن الحسَينَ عليه السلام » قال : 
قال رسولاللهصل الله عليه وآله : ثلاث مُنْجِياتٌ وثلاتُ مُهْلكاتٌ : 
فأما المنجياتٌ : فَحوْفُ الله في السِرّ والعلانيّة . والعَدْلُ في 
الغضب ( والرضا )'*"2 والقصّدٌ في الغنئ والفقر . 
وأَمَا المهُلكات : فَسْحْ مُطاعٌّ . وهَوى مُتْبْعٌ ٠‏ وإنهجابُ الَرْء 


بنه لقف ٠.‏ 


- 


[ انتهى الكتاب لد 


(55) ما بين القوسين ليس في « تي »© . 
(55) الحديث . رواه الحسين الأهوازي في الزهد ( ص 588 ) عن ابن أبي عمير . عن 
منصور . عن يونس . عن المنهال . مثله . 
وروى الدولابي في الكنى 16١ / ١(‏ ) عن أنس . عن رسول الله صل الله عليه وآله 
وسلم ء مثله . 
وأورد المهلكات : البرقي ني المحاسن ( ” / ” و 4 / 4 ) عن الصادق أو السجاد عليههما 
السلام . عن رسول الله صل الله عليه وآله وسلّم . 
وكذا في وصيّة النبيّ لعل عليه السلام في كتاب مَنْ لا يحضره الفقيه(4 / 76١‏ )رقم 
(454). 
(45) وقد فرغت من التعليق على هذا الكتاب . ومراجعته للمرة الثانية » منتصف ليلة 
الأربعاء . غرّة شعبان المعظّم . سنة ائنتي عشر وأربعمائة وألف للهجرة النبويّة المكرّمة » 
بمدينة قم المقدّسة . 
وأستغفر الله العظيم . ولا حول ولا قوَة إلا بالله العلّ العظيم . واخر دعوانا أن الحمد لله 


وت القالمن:. 
وكتبٌ 
السيد محمد رضا الحسيني 


الجلالي 


الفهارس 
[ مرتبة علئ أرقام الصفحات ] 


. فهرس الآيات الكريمة‎ ١ 

. فهرس الأحاديت الشريفة‎ - ١ 

“ - فهرس الكتب والمؤلفات . 

: - فهرس الفرق والطوائف . 

6ه فهرس الأعلام : 

7 - فهرس المواضع والبلدان . 

- فهرس المصطلحات والألفاظ الخاصة . 
8 فهرس المصادر والمراجع 

4 - فهرس المحتوى . 


الفهارس العامة رج نموع عالق الوا م ود و جره ل الوا الل ا كرا 


١-الآيات‏ الكريمة 
الآيات وأرقامها الصفحات 
السور وأرقامها 
سور البقرة (” ) 


< لايحيطونَ بشيءٍ من علمه إلآ بها شاء » : ه50 اه 
سورةالننساء(4) 


« أنزله بعلمه » : 6١ ١١١‏ 
سورة الأنعام (5) 


من جاء بالحسنة فله عشر أمثالهاء ومن جاء بالسيّثة فلا يجزئى إلا مثلها » : ١١‏ 
سورةهود(١١)‏ 


( إن الحسنات يذهبن السيّئات. . . » : ١١4‏ 16 


سورةيوسف (؟1١)‏ 


( ولا نضيع أجرا لمحستين » : 5ه 5 


سورة الكهف )١8(‏ 
« إنالا نضيع أجر مَنْ أحسن عملا » : .٠م‏ 14 
سورة فاطر ( 6" ) 


/ / سورة فصلت ( 1١‏ ) 


< ما تحمل من أنثئ ولا تضع إلآ بعلمه » : //١١‏ 4 ١ه‏ 
سور الزلزلة )١9(‏ 


( فمن يعمل مثقال ذرّةٍ خيراً يره. ومن يعمل مثقال ذرَةٍ شرايره 4 : لاوم 54 


0 الأحاديث لشريفة 


الحديث رقم الصفحة 
أبلغ موالينا السلام وأوصهم . . . ( الصادق عليه السلام ) ١١‏ 
أحاديث الشفاعة ا 
- إنما هي أعمالكم ترد إليكم. . . ( الرسول صل الله عليه وآله ) يلد 
- أوصاني خليلٍ رسول الله صل الله عليه وآله بسبع. . . ( سلمان رحمه الله )0 458 
- اوصيك بتقوى الله والورع والعبادة. . . ( الصادق عليه السلام ) ل 
ثلاث منجيات . وثلاث مهلكات. . . ( رسول الله صلى الله عليه واله ) 14 
ثلاثة من مكارم الأخلاق. . . ( رسول الله صل الله عليه وآله ) 5 
- خاصموهم . وبينوا لهم الهدى الذي أنتم عليه . وبينوا لهم ضلالهم . باهلوهم في 
علي عليه السلام . ( الصادق عليه السلام ) 7 
- كلّ ما وعد الله » أو توعد عليه فهو من أفعال العباد . ( الصادق عليه السلام» 8م 
- لا يفقدك الله حيث امرك . ملا يراك حيث نهاك ( الصادق عليه السّلام ) ٠١‏ 
- ليس تجوز الرؤية ما لم يكن بين الرائيّ والمرئيّ ( الحادي عليه السّلام ) 4 
ما أنعم الله على عبد نعمة فشكرها بقلبه إلآ استوجب المزيد . . . 

( الباقر عليه السَلام ) 1 
- ما على أحدكم إذا عرفه الله بهذا الأمر : أن لا يعرفه الناس به 

( الصادق عليه السلام ) 45 


من قصرت يده عن المكافاة فليطل لسانه بالشكر 
( الصادق عليه السلام ) 415 


ل العم متكي جنع لاحداءا وانمار و اكوا قل وااو مطل عا تسد ومو المكاناتة 
مَنْ لم تجعل الدنيا لنفسه في نفسه خطرا ( الباقر عليه السّلام في جواب : 

مَنْ أعظم الناس في الدنيا قدرأ ؟ ) يذ 
- نظرتم ‏ والله ‏ حيث نظر الله واخترتم من اخختار الله . . . ( ابوعبدالله عليه السلام ) 4و 
يا هذاء لا تجاهد ا لطلب جهاد المغالب. . . ( الحسن عليه السلام ) 46 


-يا ويحه . أما علم انَّ الجسم محدود متناه. . . ( الصادق عليه السلام ) ١م‏ 


المهارس العامة الخ ع أن لابق بماك روه لويخ ةرارمو بن لافطا وروم اق لو جاتو أي ١ 87 ١‏ 


الكتب والمؤلفات 
الآراء الكلامية للشيخ المميد . لمارتين مكدرموت 4" 
الأركان في دعائم الدين . للمؤلف المفيد عم ونا 
إزالة الغين في رؤية العين . للنقوي 84 
أصول الكافي ( الكافي ) للكليني ف 
- أوائل المقالات . للمؤلف المفيد يفن اناب اليس 
- تنزيه الأنبياء . للسيد المرتضئ # 
التوحيد . للصدوق داف 
التوحيد ٠‏ هشام بن الحكم 74 
التوحيد ونفي التشبيه . للحسين ابن بابويه القمي > 
حجيّة السنة . لعبد الغني عبد الخالق 2 
الحكايات ( كتابنا هذا ) ا ته ري ال مض اط 0 0 
- حكاية .الأقوال العاصمة عر: الاعتزال . لحميدان الحسيني الزيدي 34 
- الرد على ارطاطاليس في التوحيد . لهشام بن الحكم ,> 
الرد على أصحاب الإثنين . لهشام بن الحكم 42 
الرد على أصحاب الطبائع . شام بن الحكم /, 
- الرد على الزنادقة . لهشام بن الحكم ئىى, 
الرد على المعتزلة . لهشام بن الحكم م,, 


- رسالة في استحسان الخوض في علم الكلام . لأبي الحسن الأشعري  "7١‏ .٠ه“‏ 
الشيخ والغلام . لهشام بن الحكم 7 


- الصحيفة الكاملة ( للإمام السبجاد عليه السلام ) 
- صفة الجنة . لأبي نعيم الاصفهاني 
صفة الجحئة والنار . لسعيد بن جناح 


- عصمة الانبياء » للرازي 

- العلل في الحجج عل قدم العالم . لمرقلس 

العلم الشامخ في الرد على الآباء والمشايخ . للمقبللٍ 

- العيون والمحاسن . للمؤلف المفيد لني" 
- الغنية عن الكلام وأهله . للخطابي 

- الفرق بين الشيعة والمعتزلة والفصل بين العدلية منهما » للمؤلف المفيد 

- فصل من حكايات الشيخ المفيد ( الحكايات ) بف" 
الفصول المختارة . للسيد المرتضئ نان لش 
- القران الكريم ( كتاب الله ) الا لاه 
الكاشفة للإشكال في الفرق بين التشيع والاعتزال » للمنصور الزيدي 

الكافي » للكليني 

ا يم فى 
الكتاب ( كتاب الله . القران ) ل 


- كتابا المؤلّف ( الأركان » والكامل ) 

الكلام على حدث الأجسام., شام بن الحكم 

لا تدركه الأبصار . للتقوي 

المجالس . للأشعري 

المجالس في التوحيد , لهشام بن الحكم 

مسألة عذاب القير وكيفيّته » للمؤلّف المفيد 

- مقولة و جسم لا كالأجسام ؛ بين موقف هشام ومواقف أهل الكلام » لمحقق 
الكتاب 

- نفي رؤية الله » للنقري 

النقض على المنزلة بين المنزلتين . للنوبختي 


الفهارس العامة ا دب-00020202121212121211 000 
- نقض فضي ضيلة المعتزلة للمؤلّف المفيد 
نيج البلاغة ( من كلام أمير المؤمنين عليه السلام ) جمع الشريف الرضي 


م١٠‏ امعويو خوك عامويةا ل مطايق واد أبن 1 ا ل ب د كج ليقف بالا لوالا مو يتوج “المكانات 
5 - الفرق والطوائف 

ال محمد عليهم السلام 6404م 
الأخبارية ( فرقة ) لدشيف 
الأخباريون 1005م 
أسلافنا ( > الإمامية ) يف 
الأشاعرة الى ل ف ب ل اشاب تراث ا ا أ 4 نا 
الأشعرية ( فرقة ) كن 
أصحابنا ( > الإماميّة ) م 
أصحاب الأفلاطونية الجديدة 1١‏ 
أصحاب برقلس 51١‏ 
أصحاب الحديث 14 
أصحاب الحديث ( من الإمامية ) ب 
أصحاب الحديث ( من العامة ) وف 
أصحاب الصفات ( - الصفاتية ) 67 8ه 
أصحاب هشام بن الحكم > 
أصحاب الحيولكى 4" 
الإمامية ( > الشيعة ) خا 4لاء لاا 
الآأمة / 
الأمراء ١١‏ 

1م 


أهل الاجتهاد 


أهل الإسلام 

أهل الاعتزال 

أهل البيت عليهم السلام 
أهل الحديث 

أهل الحديث ( من الشيعة ) 
أهل الحديث ( من العامة ) 
أهل العلم والاسلام 
أهل الففضل 

أهل القبلة 

أهل مذهبنا ( الاماميّة ) 
أهل الملّة 

البصريون ( من المعتزلة ) 
البهشمية ( فرقة) 
البوييون 

الجبائية ( فرقة ) 
الجماعة ( الشيعة ) 
جمهور المعتزلة 

الجهمية ( فرقة) 
الحسينية ( فرقة) 
الحشوية ( السلفية ) 
الحمدانيون 

الخوارج 

الزيدية ( فرقة ) 

السلفية ( الحشوية ) 
سلفنا ( الإمامية ) 
الشرفاء 


؟"" ‏ ”ع ثثاء 5 
الل دق 


اه 


م5 
لاه . 64 ,)”؟ 


لاك ملك 54 

كع 

؟هةء "لا 5لا قلا .88 
١١‏ 

54 

582١ 


"ع "١‏ اه 5ه لا 88 


مف 
6م 


الشيعة (مذهب) ل ال الل اال ل ا اي ا ا ا ل ا ل 1 71517 


الشيعة الإماميّة ( فرقة ) 14 264 ا .8م 
شيعة أهل البيت عليهم السلام 41 
الصفاتيّة ( أصحاب الصفات ) 2 الى ا بيك 7 الك ا" 
عاميّ ( من العوام ) م 
العامة (فرقة)  7١١191١5‏ 52/142 دل “لال لال .شلال ثلاء 8م 
العصابة ( أصحابنا ) فى 
العصابة ( الشيعة ) م 
عصابتنا ( الامامية ) 7 
العلماء 060 
الفاطميّون ١١‏ 
الفرق الشيعية م 
الفقراء 15 
الفقهاء ( المجتهدون من الشيعة ) حل جرف لاا نل ينه 
فقهاء الإمامية 74> 
الكرامية ( فرقة ) 5 
المتكلمون هم 46م /الم 
المتكلمون من الشيعة 41 
المتدرة ؟ه 
المذهمب السني ١‏ 
المذهب الشيعىٌ لد تمف 
المسلمون ( أهل الإسلام ) يندت 
المشبّهة ( الصفاتيّة ) اا ل ىل 7 لل نمف 


المعتزلة ( فرفة) ا ا ا ا ا ا اي الر ل اله يج ا لك 
حو مح لاك موت كت خلال إلا لالان قلاء ألما 4# ا كم ءا لق 


معتزلة البصرة ( البصريون ) 55 


معتزلة بغداد 34> 
المعطلة ون 
المقلدة 1" 
الملائكة 4 
النجارية ( الحسينية ) 615 


النظار ( الفقهاء ) 44 


5 الأعلام 


الأئمة عليهم السلام 

أئمة أهل البيت عليهم السلام 

أئمة الهدى عليهم السلام 

ابرقلس ( - برقلس ) 

أحمد بن إسحاق 

أحمد بن حنبل 

أحمد بن عبد العال الميسي العاملي ( كاتب نسخة ) 
أحمد بن محمد بن الحسن بن الوليد أبو الحسن 
أحمد بن محمد بن عيسئ 

ابن إدريس الحلي 

الأشعري ( علي بن إسماعيل أبو الحسن ) 
الأنبياء عليهم السلام 

الأهوازي ( الحسين بن سعيد ) 

أنس ( بن مالك ) 

الباقر ( أبو جعفر ) عليه السلام 

برقفلس 

بشر المريسي 

بعض أصحاب يونس 

أبويكر الاصم 


4ل '"” إلا 
2.5 


هلا أق8ق 2254# 
ا ا ير .5" 


همك 


5ك 


6ق 
جرد" 
عق 


أبو بكر الباقلان 45 
بكر بن صالح 4 
الجاحظ 514 
الجبائي هه 
أبو جعفر ( الباقر ) عليه السلام 1١‏ 
أبو جعفر الصدوق ( محمد بن عل ) 45 
جعفر بن حرب أبو الفضل الهمداني 34 
جعفر بن شريح الحضرمي 1 
جعفر بن محمد ( أبو عبدالله ) الصادق عليه السلام هلا عم ١4و‏ 
جعفر بن محمد بن قولويه أبو القاسم ْم 
جهم بن صمران 254 554 
ابن الجوزي 624 
الجويني إمام الحرمين 5 
حجاج بن عبدالله 41 
ابن حزم 5 
أبو الحسن الأشعري ( علي بن إسماعيل ) 24521١‏ 4ه 
ابو الحسن الثالث عليه السلام ف عد 
الحسن بن سعيد ْم 
الحسن بن علي عليه السلام ٠١6‏ 
الحسن بن موسئ النوبختي ف 
الحسين بن الحسن ْم 
الحسين بن الحسن بن بردة م 
الحسين بن سعيد ( الأهوازي ) اا حم 
الحسين بن سعيد الكوني الخزاز ْم 
الحسين بن علي ْم 


الحسين بن علي ( ابن بابويه ) القمي 4/ا 


الحسين بن محمد النجار 65 
الحلبي 4 
ابو حمزة الثالي 4 
حميدان بن يحبى القاسمي الحسيني الزيدي ابو عبد الله 4" 
حميد بن المثنئ ( ابو المغرا ) كف هو 
ابن حنبل ( أحمد ) "١‏ 
الخطابي . ”ّ 
خيثمة ( الجعفي ) ١ك8؟4‏ 
رسول الله صل الله عليه وآله وسلّم و علض لت فا لاؤالمو 
الرضا عليه السلام /الم . ”47 
السجاد عليه السلام 14 
سعد بن عبد الله هلا اق *؟و مو 
سعيد بن جناح 54 
سلمان ( رحمه الله ) 45 
السمناني قاضى الموأصل 6 
ون اعد الدباخي 44 
السيد المرتضئ ( علي بن الحسين الموسوي ) شا برض اا يان 
شهاب الدين ( السيد ) 1 
الشيخ ابو عبدالله ( المفيد ) الل ه2146 5ك لأهل اك *لا. 17 
الصادق عليه السلام ( الإمام جعفر بن محمد ابو عبدالله ) 482514 
الصادقين عليهم السلام ( الأئمة ) 4م 
صالح بن أبي حماد لد 
الصدوق ( محمد بن علي ابو جعفر ) م 
زان 3 
ضرار بن عمرو المعتزلي نا 


الغزالي 4/ 


الفهارس العامة م ا ماني درفنن ووه ال 
قاسم بن جعفر بن يحبئ المصري أبو محمد 4م 
ابو القاسم بن الحسين النقوي القمي اللكهنوي 44 
ابو القاسم البلخي 4 
القاضي ( عبد الجبار ) 45 
أبوقيّة ( الراوي عن الرضا عليه السلام ) /ى 
عباد بن سليمان الصيمري 54 
عبد الجبار القاضي 55م 
عبد الحسين شرف الدين ( السيّد ) 4 
عبد السلام بن محمد الجبائي ( أبو هاشم ) 41 
عبد العزيز بن سعيد النجار ( كاتب نسخة ) يان 
أبو عبدالله عليه السلام ( الإمام جعفر بن محمد الصادق ) على آاى 

لاق كأفق عؤقحءتق /اة 
أبو عبدالله الإمام ( الشيخ المفيد ) ل 
أبو عبدالله البصري 3< 
عبدالله أبو الحجاج - 
عبدالله بن حمزة المنصور بالله من أئمة الزيدية 4" 
عبدالله بن المغيرة م 
عل عليه السلام ولا مه 
عل بن إسماعيل أبو الحسن الاشعري ١‏ 
أبو علي الجبائي لا وه 
علٍ ( والد يعقوب ) 4م 
علي بن الحسين عليه السلام ( السججاد ) /اه. وم 
عل بن الحسين أبو القاسم الموسوي ( السيّد المرتضئ ) ف 
عل بن محمد بن إبراهيم الخالدي أبو الطيب أبو الحسن 4ك" 
عل بن موسئ أبو الحسن ( الرضا ) عليه السلام اام 


عيسى بن إبراهيم بن عبد الله يف 
الكاظم عليه السلام 7 
كثير بن علقمة 9 
مارتين مكدرموت ىى 
مالك بن أنس 74 
المأمون الم 
جد الدين المؤيدي .4" 
محمد ( رسول الله النبي ) صل الله عليه وآله وسلّم على عو 
محمد بن الحسن بن الوليد ( أبو أحمد ) اق عمف لاو 
محمد حسين بن زين العابدين الاروميةى ( كاتب نسخة ) م 
محمد بن خالد البرقي ( أبو امد ) 4 
تحمّد رضا الحسيني الجلالي ( محقق الكتاب ) 444 
محمد زاهد الكوثري 44 
محمد بن زياد 14 
محمد بن عبد الوهاب ( أبوعليٍ الجبائي ) 4 
محمد بن عل بن الحسين ( أبو جعفر الصدوق ) »> 
محمد علي الروضاتي اخن 
محمد بن محمد بن النعمان ( الشيخ . أبو عبدالله. المفيد. 

مؤلف الكتاب ) ل يرق 
محمد الموسوي ( الأصفهاني الجهارسوقي . كاتب نسخة ) هن 
محمد بن النعمان, أبو جعفر " 
محمد بن يعقوب ( الكليني أبو جعفر ) عم 
مشايخ المعتزلة 56 
أبو المغرًا ( حميد بن المثنئ ) 1 


المفيد ( الشيخ أبو عبدالله» محمد بن محمد بن النعمان» 
مؤلف الكتاب ) لآل لال كل لان هل مك م 


الال لال 5ل ل رثن ةثل باك الك غنم '"أق 414 


منكر ونكير ( الملكان ) 
المتبال 


النجومي 

النضر 

النظام ( من المعتزلة ) 
أبو نعيم الأصفهاني 
أبو هاشم بن الجبائي 


هاشم معروف الحسني العاملي - 


أبو الحذيل العلاف 

مندام بن خم 

يزيد بن خليفة 

يعقوب بن علي ( أبويوسف ) 
يونس 

يونس بن ظبيان 

يونس بن عبد الرحمن 


548 

/اق 18 

5 

14 

دل اث 2,64 
6 4" ١ل‏ 5/ا 
64 

4 

54 

54 

لال افق 5ه كت فلع" 
4" 

4 


لالال حلل قل على أض 6م كى 


15 
له 
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؟ - المواضع والبلدان 


أصفهان 

بغداد 

جامعة شيكاغو الأمريكية 

الجنة 

حلب 

دار الكتب المصرية 

الري 

طهران 

فارس 

قم المقدّسة 

كرمانشاه ( باختران ) 

لحسا ( الأحساء ) 

المديئة ( المنورة ) 

مشهد أمير المؤمنين عليه السلام (:النجف ) 
المطبعة الحيدرية ( النجف ) 

المغرب 

مكتبة الداوري 

مكتبة مجلس الشورى الإسلامي ( طهران ) 
المصل 


حك كفألت 


فر 


> - المصطلحات والألفاظ الخاصة 


اتنحاد النصرانية 

الأجل ( الموت ) 

إجماع الامامية 

إجماع العصابة 

إجماع الفقهاء 

أحاديث أهل البيت عليهم السلام 
الإحداث 


الاحوال ( التي قال بها البهشميّة ) 


أخبار الآحاد 

الاختراع 

الإخسراج 

أداء الأمانة 

أدب الصادق عليه السلام لأصحابه 
الإرادة ( لله ) 

ارتكاب المعاصي والفسق 

أصالة الأشياء 

الأصل ( - اليولى ) 

أصل العالم 


كك5 854 8"8تق2 26# 
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ل 


الفهارس العامة 300 


الأصول الخمسة ( عند المعتزلة ) 
أصول الدين 

أصول الفقه (علم ) 

إظهار الكفر والارتداد 

الاعتزال 

إعجاب المرء بنفسه 

إعجاز القرآن 

الأعراض ( العرصن ( 

أعظم الناس قدرا؟ 

افعال العباد 

الأقانيم الثلاثة ( عند النصارى ) 
الإمام 

الإمامة 


إمامة الأئمة الاثني عشر عليهم السلام 


الامة 

أمر الائمة عليهم السلام 
انشقاق القمر 

الإيهان والفسق 

التأويل ( للنصوص و«الأخبار ) 
التجسيم 

التجسيم اللفظي 
التجسيم المعنو يي 

تحديد النصوص 
التخليد في جهدم 
التشبيه 

التشبيه المعنوي 


ل 0# ترف 
5" 
1١‏ 


لا" هك" كام م07 


4 اك ؟؟ 


هفل كل 5ل ككل بالل عل غنم 


اال ”ل ”2 ”8م 
ثملال 6لى 8/8 


لاك 54 
؟"”" 5ه /الان ملا 
/ا/ا, هرر١‏ 


الحسمية 
الجهة 
الجواهر ( الجوهر ) 


المحال ( لله ) - ( الأحوال ) 


حبط الأعمال 
الحدوث 

الحديث ( السَنة ( 
الحرص 

حسن الجوار 
الحصر العقلي 
الحق 

الخطأ 

الخلافة 


هص كلل "١‏ 
5" 

4 

كى 4848م 


ول كل كف لل ملل على كى 


5" 
4 
كلض 48م 


هل كل كم لل ملق على كم 


5 

لال ثللء "الى 84م 
كل الى 6م 

484 

84 

4 ٠كل‏ أات2 ”> 
6٠ 4‏ م6 كه 
5 

66 /اه 

>33 

16 

1 

4 

4153 

2 

وك كك "٠١‏ 


الخلق 5 
خلق تقدير م 
خلى تكوين 44 
خلق الحنة والنار 4 514 
خوف الله في السرّ والعلن 044 
الدليل العقلي ( - العمل ) 1 
الرأي 5 فى 
الرزق 16 
الرسالة ( النبوة ) 15 
الرؤية بالأبصار ( للباري تعالى ) للىك “الى كى لالم 834 
السّنة ( الحديث الشريف ) مل ٠6١‏ الا هو 
السهو 104 
شح مطاع 14 
الشفاعة > 
الشكر 15 
الغيء ( - الجسم ) كم 
الثيء ( تعريفه ) الشيئية كه 
صدق الحديث ١‏ 
الصفات (الإليّة) لال 45 ٠ف‏ لام 9ف ؤم كف آلا 
صلة الرحم 15 
صلة القاطع 47 
الصورتان الجسمية والنوعية 1١‏ 
الضلال 7 
الطبيعة 5١‏ 
الطرق المقرّرة للاستدلال 1 


الطلب ( للرزق ) 46 


عدلا ) حقا ( 

العدل في الغضب والرضا 

العدم 

عذاب القبر 

عصمة الائمة عليهم السلام والأنبياء 
4 

عصمة الامة 

العفة ( في طلب الرزق ) 

العفو عمن ظلمك 

العقل ( الدليل ) 

العقيدة الأشعرية 

العلم (لله ) 

علم الدين 

علم الكلام 

لعمل الصالح 

الغفلة 

الغلط 

غيْبة الإمام المهديّ عليه السلام 

غير المعقول 

الفاعل 


لال 


060 


:ل ةل *#“ا0 ككل الل مضل 


ع 


١ 06 


/ا 


مدهي 


5 قل 
"2 


61 


الفهارس العامة 
القدّر 

القدرة ( لله ) 
القدم 

قدم أصل العالم 


قدم الجواهر والأعراض 


قدم الطبيعة 
القديم 


القصد في الغنئ والفقر 


القضاء 


بولعحاء في الجسم 


كسب النجارية 
الكلام ( علم ) 
الكبائر 
الكتاب 


لا حول ولا قرّة إلا بالله 


اللغة ( اللسان ) 
المادة ( الهيوللى ) 
الماضي ( الزمان ) 
المساهلة 

المبدأ والمعاد 
المحال 

المعاد 

المعاد الجسماني 
المعاصي ( ارتكاها ) 
المعجزات النبوية 
المعراج 


65 بام 


20١‏ 9”" ملء 84م 


معقول ( معن ) 

مقال هشام في الجسم ( قوله ) 
المناظرة ( النظر ) 

المنجيات 

المنزلة بين المنزلتين 

الملهلكات 

الموجود 

النبوة 

نزول الملائكة عل اهل القبور 
النسيان 

النص ( النصوص ) 

نطق الذراع 

النظر ( البحث ) 

نكي التجسيم 

نفي التشبيه 

نفي الرؤية 

النقل ( الحديث . النص ) 
الوجود 

الورع 

الوصية بالورع والعمل بالشكر 
وصية النبي صل الله عليه وآله لعل عليه السّلام 
الوعد والوعيد 

ولايتنا ( اهل البيت عليهم السلام ( 
الوعيد 

هذا الامر ( التشيع ) 


هوى م 


44 
ل يف / ترف 
44 


م81/ه5١٠/"7/١/146‎ 
564 

8:/ا٠7ه /رمه/‎ ١ 
م78‎ 

4 / 5م 

ما / 16/21 /مام 
24> 

همه /روقه/ 5١0‏ 
44/5/47 

5١ 

14 

15 

137 

5> ”/15 

45 

14 


- المصادر والمر اجع 


١‏ - الاختصاص . المنسوب إلى الشيخ المفيد . تصحيح علي أكبر الغفاري 
منشورات جماعة المادرسين ‏ قم . 
7 مام » الحامي.. 
م ب الأضول البكة عكر + الخدة سن المتحتقين القاناه+ القاتيم الشنيخ ححنين 
المصطفوي . طهران 17/١‏ ه . 
- أصل الشيعة وأصوها . للشيخ محمد حسين كاشف الغطاء . 
0 باكت الى للابلعي خرن يي لخدن + تحقيق مؤسْسنة آل البيت 
عليهم السلام لإحياء التراث ‏ قم . 
5 الاقتصاد في الاعتقاد . للغرّالئي » محمد أبي حامد ( ت 508 ) الطبعة 
الأول تقر مكتية حون عليه الشللام مطبحة تتخارى. + القاهرة:: 
- أمالي الطوسي . للشيخ محمد بن الحسن أبي جعفر ( ت 15١0‏ ) مطبعة 
النعهان ‏ النجف 17817 ه . 
أوائل المقالات في المذاهب المختارات . للشيخ المفيد . تقديم شيخ 
الإسلام الزنجاني . المطبعة الحيدرية . النجف 187 ه . 
- الإيضاح . للشيخ الفضل بن شاذان الأزدي النيسابوري ((ت 3٠١‏ ) 
تحقيق السيد جلال الدين المحدذث . مطبعة دانشكاه طهران 1١14٠7‏ ه . 
بحار الأنوار » للشيخ محمد باقر المجلسي (ت )١١١١‏ الطبعة الحديثة 
طهران . 


الفهارس العامة عبط مأو الل كو مطعت عون لق اسل انو ادا واد ويا ا لوطل وج 11151 

. بشارة المصطفى لشيعة المرتضى . لمحمد بن أبي القاسم الطبري‎ - ١ 
. ه‎ 1١7817 الطبعة الثالئة  المطبعة الحيدرية‎ 

- تاريخ بغداد . للخطيب البغدادي أحمد بن علي ( ت 187 ) مطبعة 
السعادة . مصر ١7548‏ . 

3 - تاريخ الجهمية والمعتزلة للشيخ جمال الدين القاسمي الدمشقي الطبعة 
الثالئة . مؤسسة الرسالة 1١14٠26‏ ها . 

4 - تاريخ الفرق الإسلامية . لمحمد ابي زهرة الجزء الأول . دار الفكر 
العربي . ١/ا9١‏ م . 

6 تثبيت دلائل النبوة . للقاضى عبد الجبار . 

امت اناتن كل السالة ستيه واسلة أل البيت عليهم السلام لإحياء 
التراث . قم . 

١‏ - تصحيح الاعتقاد ( شرح اعتقادات الصدوق ) للشيخ المفيد . تقديم 
السيد هبة الدين الشهرستاني . المطبعة الحيدرية ‏ النجف . 

4 التدريقات ٠»‏ مدعل بين عي الغرهت الخرجان + «الظيعة الأو 
المطبعة الخيرية . القاهرة ١٠5‏ ف 

4 - تلبيس إبليس ( أو نقد العلم والعلماء ) لابن الجوزي عبد الرحمن . 
إدارة الطباعة المنيرية ‏ القاهرة . 

. تلخيص المحصّل . للشيخ المحقّق نصير الدين الطومي‎ - ٠ 

١‏ التنبيه والرد . للملطي محمد بن أحمد (ت 71717 ) تعليق وتعقيب الشيخ 
محمد زاهد الكوثريّ . طبع المثنى ١788‏ . 

- تنزيه الأنبياء » للسيّد الشريف المرتضئ . مطبوع مكرراً . 

1" - التوحيد . للصدوق أبي جعفر . محمد بن علش القمي (ت 581١‏ ) 
مكتبة الصدوق ‏ طهران ١78/4‏ 

4 - التمحيص . لابن همام محمد أبي على الإسكاني تحقيق مدرسة الإمام 
المهديٌ عليه السلام . قم ١404‏ . 


١#,‏ الحكايات 


6 تحف العقول عن ال الرسول . للشيخ الحسن بن على بن أبي شعبة 
الحرانٍ . صححه عل أكبر الغفاري . طبع جماعة المدرّسين . قم ١4014‏ . 

1 حبجيّة السنة . للشيخ عبد الغني عبد الخالق , المعهد العالمي للفكر 
الإإسلامي . دار القران الكريم ‏ بيروت 114٠01‏ ه . 

7 - الحدود . لابن سينا . حققته امليه جواشون . نشر سروش - طهران 
لاما م. 

8 - دليل المخطوطات للسيد أحمد الحسيني . الجزء الأول . مطبعة 
مهراستوار ‏ قم . 

- الذريعة إلى تصانيف الشيعة . للشيخ اغا بزرك الطهراني . الطبعة 
الأول التفنف ليان 

“٠‏ رجال النجاشي ٠‏ تحقيق السيد موسى الزنجاني الشبيريّ . نشر جماعة 
المدرسين . قم 114017ها. 

. رسالة في استحسان الخوض في علم الكلام , لأبي الحسن الأشعري‎  ”١ 
. ) ٠١ / ١( طبع في مذاهب الإسلاميين » للبدوي‎ 

؟م - روضة الناظر وجنة المناظر . لابن قدامة المقدسي عبدالله بن أحمد 
(ت٠"5‏ ) دار الكتاب العربي ‏ بيروت ١1٠14١1ه‏ ا . 

مم الزهد . للحسين بن سعيد الأهوازي . تحقيق مدرسة الإمام المهدي 
عليه السلام ا 0 

4" - شرح الأصول الخمسة . ؛ للقاضي عبد الجبار المعتزلي . 

و8 - شرح نبج البلاغة , لابن أبي الحديد . الطبعة الأولى مصر_4 - 
أجزاء . 

7 الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة » للسيد هاشم معروف الحسني.- د 
النشر للجامعيين ‏ بيروت . 

7" صفات الشيعة ٠»‏ للصدوق القمي . مطبوع مع كتاب عل والشيعة 
للشيخ نجم الدين العسكريّ . في مطبعة الآداب ‏ النجف . 


- عذة رسائل للشيخ المفيد . مكتبة المفيد ‏ قم . 

و" عقائد الإمامية . للشيخ محمد رضا المظفر . مطبوع مكررا . 

٠٠‏ - الغايات . للرازي القمي . طبع ضمن ( جامع الأحاديث ) له طهران 
المكتبة الإسلامية . 

١‏ - فرهنك معين . للدكتور محمد معين . منشورات أمير كبير . الطبعة 
الرابعة ‏ طهران 31١5٠‏ ها . 

1 - الفصل في الملل والنحل . لابن حزم الأندلسي. الطبعة الأول مصر . 

48 الفصول المختارة من العيون والمحاسن . جمع السيّد الشريف المرتضى 
من أمالي الشيخ المفيد . الطبعة الرابعة ‏ مكتبة الداوري ‏ قم ١785‏ ه . 

4 - الفهرست للطوسي . تحقيق السيد محمد صادق بحر العلوم . الطبعة 
الثانية ١805‏ ه . 

© الفهرست . للنديم . تحقيق رضا تَجدّد . طهران ١59١‏ ه . 

- القرآن محاولة لفهم عصريّ . الدكتور مصطفى محمود . مصر . 

0ع - الكنى والأسماء . للدولابي ‏ دائرة المعارف ‏ حيدر اباد الهند . 

4 - الكافي . للكليني أبي جعفر . محمد بن يعقوب (ت 7784 ) دار الكتب 
العلمية . والمكتبة الإسلامية ‏ طهران . 

4 كشف المراد شرح تجريد الاعتقاد , للعلامة الحلي , تحقيق الشيخ حسن 
زاده امل . جماعة المدرسين ‏ قم ١408‏ ه . 

٠ه‏ - كلمة حول الرؤية » للسيد عبد الحسين شرف الدين العاملٍ » دار 
النعمان ‏ النجف ١7817‏ ه . 

١ه‏ - المحاسن . لليرقي أحمد بن محمد بن خالد » تصحيح جلال الدين 
المحدّث الأرمويّ . دار الكتب الإسلاميّة ‏ قم . 

1 - المسائل الساروية . للشيخ المفيد . طبع ضمن عذة رسائل 
للشيخ المفيد , مكتبة المفيد ‏ قم . 

مه مذاهب الإسلاميين . للدكتور عبد الرحمن البدوي . دار العلم 


للملايين . ببروت ١/ا9١‏ . 

644 - مستطرفات السرائر . للشيخ محمد بن أحمد ابن إدريس الل زات 
) تحقيق مدرسة الإمام المهديّ عليه السلام ‏ قم م ٠4اها.‏ 

هه مسند شمس الأخبار . لعلي بن حميد القرشي . مكتبة اليمن الكيرى . 
صنعاء /لا٠14١اها.‏ 

ده -مقالات الإسلاميين ٠‏ لاي الحسن الأشعريّ .+ عل .بن إسياعيل 
(ت770 ) تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد, مكتبة النبضة .مصر 1ه . 

- المقالات والفرق . للشيخ سعد بن عبدالله القمي الأشعري . صححه 
دكتور محمد جواد مشكور ‏ مطبعة حيدري ‏ طهران ١19517‏ م . 

4 - مقولة جسم لا كالأجسام . بين موقف هشام . ومواقف سائر أهل 
الكلام » للسيد محمد رضا الحسيني الجلالي » مقال نشر في مجلّة « ترائنا» 
الفصلية . العدد( ١9‏ ). 

4 - الملل والنحل , للشهرستاني . تحقيق عبد العزيز الوكيل ٠‏ مؤسسة 
الحلبي . القاهرة ١741/‏ ه . 

٠‏ - مناهج الاجتهاد في الإسلام . للدكتور محمد سلام مدكور . الطبعة 
الأول 1ه . 

١‏ - كتاب من لا يحضره الفقيه . للشيخ الصدوق القميّ . دار الكتب 
الإسلامية ‏ طهران ‏ الطبعة الخامسة  ١74٠‏ ه . 

7 - نبج الح وكشف الصدق , للعلامة الحلي الحسن بن يوسف بن المطهر 
الحلي ت 775 ) علق عليه عين الحسني الْأُرمويَ دار الهجرة ‏ قم 

+ الهدى إلى دين المصطفى . للحجة الشيخ محمد جواد البلاغي . الطبعة 
الثانية ‏ دار الكتب الإسلامية . قم . 

4 - وفيات الأعيان . لابن خلكان . تحقيق الدكتور إحسان عباس . 
منشورات الرضي - قم ١14٠84‏ ه . 

- التوحيد والتثليث . للحجة الشيخ محمد جواد البلاغي , الطبعة الثانية ٠‏ 


الفهارس العامة ا 00 
دار قائم آل محمد عجّل الله تعالى فرجه الشريف . قم ١41١‏ ها . 

5 الحضارة الإسلامية في القرن الرابع . لآدم متز. 

- الرسائل العشر . للشيخ الطوسي . ط جماعة المدرسين ‏ قم . 

8 تاريخ المذاهب الإسلامية لابي زهرة » طبع مصر. 

4 خاندان نوبختي . عباس إقبال . كتابخانه طهوري ‏ طهران . 

المنية والأمل ‏ طبقات المعتزلة ‏ لابن المرتضى . 

١سعدّة‏ الاصول للطومي . تحقيق الشيخ مهدي نجف . مؤسسة ال البيت (ع ) - قم . 
7 تاريخ الفرق الإسلامية . للغرابي . طبع القاهرة . 

7 هداية الأبرار إلى طريق الأئمة الأطهار . للكركي . 
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مسألة فى «الإرادة» 


اتفق المسلمون على توصيف البارئ سبحانه بأنه «مريد». 

و «الإرادةه عند الإنسان تعني المشيئة و الرغبة؛ و هي بلااريب حادثةٌ في 
الإنسان» فهي زائدة على ذاته» وجودها يتبع أسبابه . | 

أما الإرادة الإلهية؛فما معناها؟ 

فهي: لا يمكن أن تكون معدومة» لوضوح صدور الأوامر منه تعالى؛ مما 
يكشف عن وجود «إرادة» له بلاريب. 

و كذلك لا ريب في وجود «كراهة» له تعالى: لتعأق نهيه بالأمور 
القبيحة . 

فلا يمككن ان تكون «الإرادة» أمرا ذاتياً لله تعالى؛ و إلآء لاستلزم أن تكون 
جميع الأمور حسنها و قبيحها_مرادة له تعالى؛ و قد علمنا بالضرورة أنه تعالى 
لا يريد القبيح» بل يكرهه . 

فلابد أن تكون «الإرادة الالهية» صفة خارجة عن الذات» لكنها ليست 


صفة قديمة. و إلا للزم تعدد القدماء. 


و إن قلنا إنها صفة محدثة في الله تعالي؛ لزم أن تحدث في محل! 

و ليست الذات الإلهية محلاً للحوادث. لأ نها قدية . 

و إن لم تكن الذات الالهية محلاً لإرادته تعالى؛ لكان محلّها متصفاً بها. 
لاهو سبحانه. 

و لا يمكن أن يخلو الحادث من محلء لأ نه عرض» لا وجود ‏ مستقلاً ‏ له 

و الحاصل: أن الإرادة الإلهية بعد اثبات اتصافه بهاء ليست أمراًموجوداً 
عينيأء لا قديما.و لا محدثا بل توصف بها الذات مجازياًء لا حقيقياً. 

بمعنى : أن اللّه تعالى يخلق الشيء لمصلحة يعلمها في الشيء هي إرادته 
الداعية إلى خلقه . 

و هذا الكتاب «مسألة الإرادة...» على إيجازه قد استوعب فيه الشيخ المفيد 
أهم ما يلزم الاستدلال عليه حول الإرادة الالهية . 

وقد وجدنا المتأخرين من علماء الكلام ينشدون الحقيقة التى ابداها 
الشيخ المفيد فى هذا الكتاب؛ و يسيرون على خطاه في الاستدلال و يتبعون أثره 


والله ولي التوفيق. 


وكتب 
السيد محمد رضا الحسيني الجلالي 


* مسألة في إرادة الله سبحانه للشيخ المفيد (ره) . 

* كتبها أحمد بن الحسين بن العودي 
الاسدي الحل. 

*# ضمن مجموعة بخط واحدء كتبها 
ناسخها ما بين سنة ٠55-1/4/ااه.‏ 

* النسخة الخطية في خزانة مكتبة بودليان في 
جامعة اكسفورد بانجلترا . 

* النسخة المصورة محفوظة في مكتبة حجة 
الاسلام والمسلمين العلامة المحقق السيد عبد 
العزيز الطباطبائي . 
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مسألة في ارادة الله تعالى 
[بسم الله الرحمن الرحيم] 


الويف مده أن ركوق موود لعننبية أن عارافة ولك جور أن 
كران هريذا لشف أنه لو كان كدلقه لوحت ان كون عريدا للح 
والقبيح . وقد دل الدليل على أنه لا يريد القبيح . ولا يفعله. ْ 

ولأعوز أن بيكون فريدا نازادة لأنها لا تخلو من أن تكون موجودة 
أو معدومة, ولا يجوز أن تكون معدومة, لأن المعدوم ليس بشيء [ولا] 

وإن كانت موجودة لم تخل من أن تكون قديمة أو محدثة. فان كانت 
قديمة وجب تائلها للقديم تعالى. وكذلك السوادان والبياضان. فيجب 
تمائل القديمين كذلك . 

وأيضاً فلو كان مريدا بارادة قديمة. لوجب قدم المرادات بأدلّة قد 
ذكرت في مواضعها . 

فلم يبق إلا أن يكون تعالى مريدا بارادة محدثة. وهذا باطل؛ من 
حيث كانت الارادة عند مثبتيها عرض. والاعراض لا تقوم بأنفسهاء 
ولابدٌ ها من حال. ولم تخل محل هذه من أن يكون هو أو غيره وحال كونه 
تعالى محل شيء من الاعراض لقدمه . 


ولا يجوز ز أن يكون مريدا بارادة حدئة تحلّ في غيره. لوجوب رجوع 
حعمهاال الخل ع و0 يصح أن يكون حكمها راجعاً الى محلها. ويكون 
تعالى مريدا بهاء ووجودها لا في محل غير معقول. واثبات ما ليس بمعقول 
يؤدي الى الجهالات. فثبت أنه مريدٌ مجازاً لا حقيقة, فتأمل ذلك . 

تمت المسألة والحمد لله وحده. وصلواته على سيدنا محمد واله 
الطاهرين. علقها العبد الفقير الى الله تعالى أحمد بن الحسين بن العودي 
[الأسدي الحلي]. 


ي ل 
قال الكراجكي رضوان الله تعالى عليه في كنز الفوائد: 


بيان صفات المحاز: 

فأما الذي يوصف الله تعالى به ومرادنا غير حقيقة الوصف في نفسه. 
فهو كثير. فمنه مريد وكاره وغضبان وراضٍ ومحب ومبغض وسميع وبصير 
وراء ومدرك. فهذه صفات لا تدل العقول على وجوب صفته مهاء وإنها نحن 
متبعون للسمع الوارد بهاء ولم يرد السمع إلا على اللغة واتساعاتهاء والمراد 


بكلّ صفةٍ منها معنى غير حقيقتها. 
القول في المريد : 


إعلم أن المريد في الحقيقة والمعقول هو.القاصد إلى أحد الضدّين 
الّذين خطرا بباله الموجب له بقصده وإيثاره دون غيره . 
وهذا من صفات المخلوقين الى تستحيل أن يوصف في الحقيقة بها 


مسألة في الإرادة الي ا ل اب 
رب العالمين. إذ كان سبحانه لا يعترضه الخواطر. ولا يفتقر إلى أدنئ روية 
وفكرء إذ كان هذا على ما بينام فإنها معنئ قولنا: إِنْ الله تعالى مريد لأفعاله 
أنبا وقعت وهو عالم بها غير ساهٍ عنهاء وإنما لم يقع عن سبب موجب من غيره 
لها لأنا وجدنا القاصد منا للشىء الذي هو عالم به غير ساهِ عنه. ولا هو 
موجوداً لمسبّب وجب من غيره مريداً له . فصمّ إذا أردنا أن نخبر بان الله تعالى 
يفعل لا عن سهو ولا غفلة ولا بإيجاب من غيره. أن نقول هو مريد لفعله. 
ويكون هذا الوصف استعارة . لأن حقيفته ىا ذكرناه ل يكون إلا 5 


دليل : 

والذي يدل على صحّة قولنا في وصف الله تعال بالإرادة» أنه سبحانه 
لو كان مريداً في الحقيقة لم يخل الأمر من حالين : 

إقا أن كتوق اقريدا لقت او فريذا باراقة فلو كان فريذا النفنيه 
لوجب أن يكون مريداً للحسن والقبيح , كم أنّه لوكان عالاً لنفسه كان عالاً 
بالحسن والقبيح . وإرادة القبيح لا تجوز على الله سبحانه . 

والكلام في هذا يأتي محرّراً على المجبرة في خلق الأفعال. 

فإذا ثبت أن الله عر وجل لا يجوز أن يريد المقبحات عُلم أنه غير مريد 

وإن كان ويد بإرادة. م تل الإرادة من حالين : 

إما أن تكون قديمة» أو حادثة . 

ويستحيل أن تكون قديمة, با بِيّناه من أنّه لا قديم سواه عر وجل . 

والكلام على المجبرة في هذا داخل في باب نفي الصفات التي ادّعت 
المجبرة أنها قديمة مع الله تعالى . 


وأيضاً فلو كان الله سبحانه مريداً فيها لم يزل. إمَا لنفسه وإمًا بإرادة 
قديمة معه. لوجب أن يكون مراده معه فيما لم يزل. لأنه لا مانع له مما أرادى 
ولا حائل بينه وبينه. ولكان ما يوجده من الأفعال لا تختلف أوقاته. [ولا] 
يتأخر بعضه عن بعضء لأنْ الإرادة حاصلة موجدة في كلّ وقت. وهذا كله 
موضح أنه عزِّ وجل ليس بمريد فيها لم يزل. لا لنفسه ولا لإرادةٍ قديمةٍ معه . 

وإذا بطل هذا لم يبق إلآ أن يكون مريدا بعد أن لم يكن مريداً بإرادة 
محدثة وهذا أيضاً يستحيل. لأنَ الإرادة لا تكون إلا عرضاً. والعرض يفتقر 
إلى حل» والله تعالى غير محل للأعراض. ولا يجوز أن تكون إرادته حالة في 
غيره كا لا يجوز أن يكون عاا بعلم يحل في غيره» وقادرا بقدرة تحل في 
غيرة. 

ولا يجوز أيضاً أن تكون لا فيه ولا في غيره. لأنه عرض» والعرض 
يفتقر إلى محل يحملهاء ويصح بوجوده وجودها. 

ولو جاز أن توجد إرادة لا في مريدٍ مهاء ولا في غيره. لجاز أن توجد 
حركة لا في متحرك بها ولا في غيره . 


فإن قيل أن الحركة هيئة للجسم. وليس يجوز أن تكون هيئة غير حالةٍ 


قلنا: و لا يجوز ذلك؟ . 

فإن قيل: لأن تغيّر هيئة الجسم مدرك بالحاسة. فوجب أن يكون 
المعنئ الذي يتغيّر به حالا فيه . 

قلنا: وكذلك المريد للشىء بعد أن لم يكن مريداً له قد يتغيّر عليه 
حس نفسهء فويكن أن تكن إرادتة تحله: 

فإن قيل: بأيّ شيءٍ من الحواس محس الإرادة؟ . 

قلنا: وبأيّ شيءٍ من الحواس يحس الصداع . 


مسألة في الارادة ل 00 الج هه أ مو واج اج ا ل لا 

فإن قيل: إِنّ الإنسان يدرك ألم الصداع في موضعه ضرورة . 

قلنا: فلم نركم أشرتم إلى حاسة بعينها أدركه بها؟ . 

ولنا أن نقول: وكذلك المريد في الحقيقة» يعلم بتغبر حسّهء ويدرك 
للقن انفسة صيراواره : 

(فصل) من كلام شيخنا المفيد رضي الله تعالى عنه في الإرادة . 

قال: الإرادة من الله جل إسمه نفس الفعل. ومن الخلق الضمير 
وأشباهه مما لا يجوز إلا على ذوي الحاجة والنقص . 

وذاك أن العقول شاهدة بأنْ القصد لا يكون إلا بقلب, كا لا تكون 
الشهوة والمحبّة إلا لذي قلب. ولا تصح النيّة والضمير والعزم إلا على ذي 
خاطر يضطر معها في الفعل الذي يغلب عليه الى الإرادة له. والنية فيه 
والعزم . 

ونا كان الله تعالى يحل عن الحاجات » ويستحيل عليه الوصف بالجوارح 
والالات. ولا يجوز عليه الدواعى والنطرات» بطل أن يكون محتاجاً في 
الأفعال إلى القصود والعزفالت رقت أن وصفه بالإرادة مخالف في معناه 
لوصف العباد. وأنها نفس فعله الأشياء. وإطلاق الوصف بها عليه مأخوذ 
من جهة الإتباع دون القياس. وبذلك جاء الخبر عن أثمّة الهدى عليهم 
السلام . 

قال شيخنا المفيد رحمه الله : 

«أخبرني أبو القاسم جعفر بن محمد بن قولويه عن محمد بن يعقوب 
الكليني عن أحمد بن إدريس عن محمد بن عبد الجبار عن صفوان بن يحسئ 
قال: قلت لأبي الحسن عليه السلام : 

(أخبرني عن الإرادة من الله تعالى ومن الخلق؟ . 

فقال : الإرادة من الخلق الضمير وما يبدو لهم بعد (كذا) الفعل » والإرادة 


من الله تعالى إحدائه الفعل لا غير ذلك لأنه جل إسمه لا يهم ولا يتفكر)». 

قال شيخنا [المفيد] رحمه الله : 

«وهذا نص من مولانا عليه السلام على اختياري في وصف الله تعالى 
بالإرادة» وفيه نص على مذهب لي آخر منهاء وهو: أن إرادة العبد تكون قبل 
فعله. وإلى هذا ذهب البلخي . 

والقول في تقدّم الإرادة للمراد كالقول في تقدّم القدرة للفعل. وقول 
الإمام عليه السلام في الخبر المتقدّم أن الإرادة من الخلق الضمير وما يبد ولهم 
بعد الفعل صريح في وجوب تقدمها للفعل. إذ كان الفعل يبدو من العبد 
بعدهاء ولو كان الأمر فيها على مذهب الجبّائي لكان الفعل بادياً في حالهاء 
ولم يتأخر بدوه إلى الحال التي هي بعد حاها . 

فصل: اعلم أنا نذهب إلى أن الإرادة تتقدّم المراد كتقدّم القدرة 
للمقدورء غير أن الإرادة موجبة للمراد. والقدرة غير موجبة للمقدور. 
والإرادة لا تصلح إلا للمراد دون ضدّه وليس كذلك القدرة لأنها تصلح أن 
يفعل الشيء بها فضدّه بدلاً منه. والجميع أعراض لا يصمّ بقاؤها. 


فصل معنى القول في أن الإرادة موجبة : 

معنئ قولنا في الإرادة أنها موجبة, هو أنْ الحىّ متئ فعل الإرادة 
لشىء. وجب وجود ذلك الشيء, إلا أن يمنعه منه غيره» فأمًا أن يمتنع هو 
من مراده فلا يصمّ ذلك . 

ومن الدليل على صحة ما ذكرناه أنه قد ثبت تقدَّم الإرادة على المراد. 
لاستحالة أن يريد الإنسان ما هو فاعل له في حال فعله؛ فيكون مريدا 
للموجود. كما يستحيل أن يقدر على الموجود. وإذا ثبت أن الإرادة متقدّمة 
للمراد لم يخل أمر المريد لحركة يده من أن يكون واجباً وجودها عقيب الإرادة 


مسألة فى الإرادة ول 


بلا فصلء. أو كان يجوز عدم الحركة. فلو جاز ذلك لم يعدم إلا بوجود 

السكون منه بدلا منها . 

ولو فعل السكون في الثاني من حال إرادته للحركة لم يخل من أن يكون 
فعله بإرادة له أو سهوعنه. ومحال أن يفعله بإرادة» لأن ذلك موجب لإجتماع 
إرادتي الحركة والسكون لشىءٍ واحدٍ في حالة واحدة. ومحال وجود السهو عن 
البكون في حال إرادته للحركة )بطل تحواة امتناع الإنسان مما قد فعل 

الإرادة له على ما شرحناه . 

1 مسألة : إن قال قائل: إذا كنتم تقولون أن إرادة الله تعالى لفعله هي 
نفس ذلك الفعل. ولا تثبتون له إرادة غير المرادء فما معنئ قولكم أراد الله 
بهذا الخبر كذاء ولم يرد كذاء وأراد العموم ولم يرد الخصوص . وأراد الخصوص 
ولم يرد العموم؟ . 

جواب : قيل له معنئ ذلك أنْ المقدور أخباراً كثيرة عن أشياء مختلفة, 
فقولنا أراد كذا ولم يرد كذاء فهو أنه فعل الخبر الذي هوعن كذاء ولم يفعل 
الخبر الذي هوعن كذاء وفعل القول الذي يفهم منه كذاء ولم يفعل القول 
الذي يفهم منه كذا. 

وهذا كقولنا: إنا إذا قلنا: الحمد لله رب العالمين وأردنا القرآن كان 
ذلك قراناء وإذا أردنا أن يكون ما شكراً لله تعالى كان كذلك . 

فإنا لننا تويك أن قرلا واحدا ينفلك رادقا قرانا إن كجلناة قراناء 
ويكون كلاماً لنا إن جعلناه لنا كلاماً. وإِنما معناه أن في مقدورنا كلامين 
نفعل هذا مرة وهذا مرة. 

فإن قال: فكان من قولكم أن (الحمد لله رب العالمين) إذا أردتم به 
القران يكون مقدورا لكم . 

قلنا: هذا كلام في الحكاية والمحكيّ . وله باب يختص به. وسنورد إن 


14 اس رع بر ان اس برد لخ ا ل مسألة في الإرادة 
شاء الله تعالى طرفا فثة: 

فصل : فأما إرادة الله تعالى لافعال خلقه فهي أمره هم بالأفعال. 
ووصفنا له بأنه يريد منهم كذا إِنّ) هو استعارة ويجاز وكقللت 1 سوفن 
بأنه مريد لما ليس من فعله . تعالى طريق الإستعارة والمجاز. 

وقول القائل: يريد مني فلان المصير إليه إِنّا معناه أنه يأمر بذلك 
ويأخذني به وأرادني فلان على كذا أي أمرني به. فقولنا: إن الله يريد من 
عباده الطاعة إِنما معناه أنه يأمرهم بها . 

وقد تعير بالارادة عن التمني والشهوة مجازا وإتساعاً. فيقول الإانسان 
أنا 7 أن يكون كذا أي أتمناى وهذا الذي كنت 556 أي اشتهيه وتميل 

0 2 الإرادات كثيرة . 

فأما كراهة الله تعالى للشىء فهو نهيه عنهء وذلك مجاز كالإرادة 
فاعلمه . ٠‏ 


القول في الغضب والرضا 


وهاتان صفتان لا تصحّ حقيقته إلا في المخلوق, لأن الغضبب هو 
نفور الطباع. والرضا ميلها وسكون النفس. ووصف الله تعالم بالغضب 
والرضا إنا هو مجاز, والمراد بذلك ثوابه وعقابه. فرضاه وجود ثوابه. وغضبه 
وجود عقابه. فإذا قلنا رضى الله عنه فإنما نعنى أثابه الله تعال. وإذا قلنا 
عفدن الل غليه فإنا تريدتعافه انقا» فإذا علق العشيت والرقنا بأفتنال لعي 
فالمراد بها الأمر والنبي . نقول إن الله يرضئ الطاعة بمعنئ يأمر هاء 
ويغضب من المعصية بمعنى ينبي عنها. 


مسألة فى الارادة 56 


القول في الحب والبغعض 


وهاتان الصفتان إِنَما يوصف الله تعالى بها مجازاً. لأنَّ المحبّة في الحقيقة 
ارتياح النفس إلى المحبوب. والبغعض ضد ذلك من الانزعاع والنفور الذي 
لا يجوز على التقديم. فإذا قلنا إن الله عرّ وجل يحبٌ المؤمن ويبغض الكافر 
فإنّ) نريد بذلك أنّه ينعم على المؤمن ويعذّب الكافرء وإذا قلنا إنه يحب من 
عباده الطاعة. ويبغض منهم المعصية جَرئى ذلك مجرئ الأمر والنبي أيضاً 
على المعنئ الذي قدمنا في الغضب والرضا . 


القول في سميع وبصير 


اعلم أن السميع في الحقيقة هو مدرك الأصوات بحاسة سمعه. 
والبصير هو مدرك المبصرات بحاسة بصره, وهاتان صفتان لا يقال حقيقتههما 
في الله تعالى» لأنه يدرك جميع المدركات بغير حواس ولا آلات. فقولنا: إنه 
سميع إِنْما معناه لا تخفي عليه المسموعات. وقولنا: بصير معناه أنه لا يغيب 
عنه شىءٍ من المبصرات, وأنه يعلم هذه الأشياء على حقائقها بنفسه لا 
بسمع وبصر, ولا بمعانٍ زائدة على معنئ العلم : 

وقد جاءت الاثار عن الأئمة عليهم السلام بما يؤكد ما ذكرناه . 

قال شيخنا المفيد رضوان الله عليه : 

«أخبرني أبو القاسم جعفر بن محمد بن قولويه عن محمد بن يعقوب 
الكليني عن عل بن إبراهيم بن هاشم عن محمد بن عيسئ عن حماد عن حريز 
عن محمد بن سالم الثقفى. قال: قلت لأبي جعفر الباقر عليه السلام : إن 


قومأ من أهل العراق يزعمون أنْ الله تعالى سميع بصير كما يعقلونه. قال: 
فقال: تعالى الله تعالى إنا يعمل ذلك في] كان بصفه المخلوق. وليس الله 
تعالى كذلك . 

وبإسناده عن محمّد بن يعقوب عن عل بن محمّد مرسلا عن الرضا 
عليه السلام : أنه قال في كلام له في التوحيد. وصفة الله تعالى كذلك: بأنه 
سميع إخبار بأنه تعالى لا يخفي عليه شيء من الأصوات. وليس هذا على 
معنئ تسميتنا بذلك. وكذلك قولنا بصير, فقد جمعنا الإاسم. واختلف فينا 
المعنئ . وقولنا أيضاً مدرك وراءٍ لا يتعدّئ به معنئ عام فقولنا راءِ معناه عالم 
بجميع المرئيات. وقولنا مدرك معناه عالم بجميع المدركات. فهذه صفات 
المجازات والحمد لله . 


الام الح لصيل 
وَعَناَه. المكبري, البَسْكَاديٍ 
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من البحوث المهمة المطروحة فى علم الكلام: البحث عن جواز السهو على 
النبي صلى الله عليه و آله و سلم و عدمه؟! 

فإنَ أدلّة العصمة التى يقول بها جمهور المسلمين تقتضي الحكم بنفى 
السهو عنه في القول و الفعل؛و قد ذهب الى ذلك المحققون من علماء الكلام من 
الشيعة و ممن قال بذلك من أهل السنة: أبو اسحاق الاسفراييني. 

وقد فصل ذكر الخلاف منهم في كتاب (حجية السنة) للشيخ عبدالغني 
عبدالخالق (رص54-/7١).‏ 

أما الشيعة فلم يرد منهم خلاف في عصمته صلى الله عليه و آله و سلم 
من السهو في الأقوال. 

و أمافي الأفعال: فقد ذهب بعض من لا ينتمون الى النظر في ما يرتبط 
بالعقائد. بل يعتمدون في تحصيلها على النصوص المروية و يلتزمون بما تدل 
عليه ظواهرهاء مع الالتزام بعدم تأويلها و توفيقها مع أدلة العقول. و هم الذين 
سماهم الشيخ المفيد ب «المقلدة» و هم فرقة يلتزمون بالتقليد في أصول الدين» و 


يشبهون من يسمى من العامة بالسلفية و الحشوية» في المنهج الكلامي و 
العقائدي. 

فإن هؤلاء التزموا بنسبة السهو الى فعل النبى صلى الله عليه و آله اعتماداً 
على رواية من أخبار الآحاد؛ زعموا ورودها بذلك. و مضمونها أنه صلى الله 
عليه و آله صلّى صلاة رباعية سلّم فيها على ركعتين ‏ سهواً -. 

فقال له رجل يسمى بذي اليدين: أقصرت الصلاة: أو نسيت؟! 

فقال صلى الله عليه و آله: كل ذلك لم يكن. 

ثم سأل صلى الله عليه و آله أبابكر و عمرء عما قاله ذواليدين: أكان أم 
لمويكن؟! 

فاخبراه أنه سلّم على ركعتين. فأتم النبى صلى الله عليه و آله صلاته . 

وقد تصدى الشيخ المفيد في هذا الكتاب لهؤ لاء و لا استدلواله من الأخبار. 

فابتدأ بذكر مسألة أصولية تميز حدود المباني المؤثرة فى حسم ماذة النزاع. 
فذكر: 

١‏ أن البحث إنما هو حول عصمة الأنبياء»و هى من مسائل العقيدة التي 
لا يمكن الاستدلال عليها بالظن» لا قد ثبت في محله من علم الكلام من أن 
اصول الدين لابد و أن تكون مستندة الى العلم و اليقين و الاعتقاد الجازم. 

ولما ورد في الآيات القرآنية العديدة ‏ التى استشهد بها الشيخ المفيد من 
عدم جواز الاعتماد على الظن و أنه لا يغنى من الحق شيئاً. 

و هذه هي نقطة الافتراق بين أهل الاجتهاد و النظر و بين المقلّدة.١)‏ 


)١(‏ لاحظ ماذكرناه حول كتاب (الحكايات). 


"إن الفقهاء أهل الاجتهادو النظر_ لا يعتمدون على أخبار الآحاد. 
امجردة؛ و يعتقدون أنها: «لا توجب علماً و لا عملاً». 

و الشيخ يؤكد على هذا في مختلف كتبه. و في بداية هذه الرسالة و هذا 
أيضاً من الفوارق بين الفريقين. 

ثم أخذ الشيخ فى معارضة تلك الرواية التي اعتمدوها دليلاً على إثبات 
وقوع السهو من النبي صلى اللّه عليه و آله بأنها «معللة» فلا يجوز اعتمادها 
كدليل على شيءءإذ التعليل في الحديث يسقطه عن الاعتبارو الحجية فلا يجوز 
العمل به. 

و الحديث المغلل: هو ما وقع اختلاف بين رواته» من حيث نصه المنقول 
الى حد التهافت و التناقض بحيث لا يمكن الجمع بين منقولاتهم. 

و قد اختلف الرواة بهذه الرواية كذلك, حيث اختلفوا فى تعيين الصلاة 
التي وقع فيها السهوء و اختلفوا كذلك في الكيفية التى عالج بها النبي صلى 
الله عليه و آله السهو المزعوم وقوعه. 

ثم استدل الشيخ المفيد بوجوه على أن الحديث موضوع مختلق و ليس 
يمكن وروده.مع الالتزام بمؤداه»لما فيه من التناقضات و اللوازم الباطلة» الخالفة 
للحق. و هي : 

أولاً: ان النبي صلى اللّه عليه و آله و حسب متن الرواية نفسها قد 
نفى عن نفسه السهوء بقوله: «كل ذلك لم يكن » فإذا صح النقل. فمعنى كلامه 
أنه قد نفى عن نفسه وقوع السهو و النسيان؛ فكيف يؤخذ ذلك دليلاً على وقوع 
السهو منه صلى الله عليه و آله و الالتزام بأنه صلى الله عليه و آله سها فى هذا 
القول أيضاً: اجتهاد فى مقابل النص. 


و أما محاولة تفسير هذا الكلام بأنه نفي للجمع بين الأمرين. بأنَ الكل 
لم يحصل » فقد رده الشيخ المفيد في الفصل الثاني من الكتاب بوجهين: 

الاول: ان هذا الجواب ليس جواباً للسؤال المذكور. لأن السائل إنما سأل. 
عن وقوع أحد الأمرين؟ فليس الجواب بعدم حصولهما معأ موافقاً للطريقة 
الللرفة فى القوان ع :ذلك؟ فهذا لعو ترا بالرسول سان الله يدر الهاو 
سم مته. 

الثاني: إن هذا الجواب يقتضي إلتفاته الى وقوع أحد الامرين منهو ظاهر 
كلامه عدم إلتفاته الى ذلك» بل إنما سأل المصلين عن صحة ما قاله ذو اليدين؟! 

ثانيا: إن الرواية .و حسب طرقها ‏ تحتوى على أن الرسول صلى اللّه عليه 
و آله قرأأفي تلك الصلاة سورة «والنجم» التى فيها آية السجدة: و أنه سمع يقرأ 
«تلك الغرانيق العلى»و أن شفاعتهن لترتجى» تلك الخرافة المفتعلة على قدس 
النبى صلى الله عليه و آله الذي لا ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى و 
انظر بهذا الصدد ما ذكره الشيخ عبدالغني عبدالخالق فى كتاب حجية السنة 
(ص )٠٠١‏ هامش. 

و ثالثاً: إن هذه الرواية تقتضي أنه لم يتنبه الى هذا السهو إلا ذو اليدين ‏ 
وهو مجهول الشخصية من بين الصحابة دون جميع من حضر من سائر 
الصحابة بما فيهم ابوبكر و عمرءو ان الرسول صلى اللّه عليه و آله لما أراد أن 
يتأكد من كلام ذي اليدين سأل أبابكر و عمر عن ذلك؟ دون غيرهما من 
الصحابة الحاضرين؟! 

و كل هذه المفارقات تشير الى أن الرواية إنما وضعت لتشويه سمعة النبي 
صلى اللّه عليه و آله و إسقاط فعله عن الحجية و الاعتبار. 
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و بعدءفقد تخثل هذه الرسالة آراء للشيخ المفيد في مسائل عديدة. 
نتعرضها: 

١-تفنيده‏ إدعاء الفرق بين السهو عند الناسء الذي عبر وا عنه بالسهو 
الشيطانيء و السهو عند النبي المعبر عنه بالسهو الرحماني و ميز بين السهو و 
النوم في الحكم . 

١‏ ادعاؤه عدم الخلاف بين عصابة الحق (يعني الإمامية) فى وجوب 
قضاء الصلاة الفائتة على الفور» عند تذكرهاء و أن القضاء على المضايقة» دون 
المواسعة إلا إذا تضايقت بها صلاة حاضرة»ذكر ذلك فى الفصل الخامس. 

1 قوله: أن الفقهاء يطرحون ما يرويه الرواة ذوو السهو في الحديث. إلا 
ان يشر كهم فيه غيرهم من ذوي التيقظ و الفطنة و الذكاء و الحفاظة ذكر ذلك 
في الفصل السادس . 

و هذا هو شرط «السداد» الذي اعتبر في الرواة عند علماء الحديث و 
الدراية . 

؛ - مناقشته فى شخص «ذي اليدين» الصحابي امختلق الذي نسبت اليه 
الروابةومصرحا ,أنه امجهول عب معروف: 

ه- نفيه نسبة الغلو عن مثل القائل بنفي السهو عن النبى صلى الله عليه 
وآلهءو وصف الناسب للغلو اليه ب«المتهور» كما أن الشيخ يبدو قاسياً على 
القائلين بالسهو حيث يقول في النهاية: «و إن شيعياً ‏ يعتمد على هذا الحديث 
في الحكم على النبي عليه السلام بالغلط و النقص و ارتفاع العصمة _لناقص 
العقل» ضعيف الرأي قريب الى ذوى الآفات المسقطة عنهم التكليف». 

ثم إن الظاهر من آخر الكتاب أن اسمه: «جوان أهل الحائر على ساكن” 


السلام فيما سألوا عنه من سهو النبى صلى الله عليه و آله فى الصلاة». 
والحمدلله على توفيقه. 


وكتب السيد محمد رضا الحسينى الجلالى 


عدم سهو التي رسن ا 0011 1 
مااع ري 
المسريمالزىامطم مح ران الدرولختان ماعل الادا سوك 
مأك دتظينته رحبمله تزدة ولإرين ريع اهالب جعميءن 
ش دسا رليات رحريسمر أشمهات ركز العضز 
لمي تابجعم لالد لبهي دل ارفك عه 
#المالدات دسإر سد نفردقت الام فد فتلا كت 
* لسودالالورددةانارازللافمزورعلرمكتن»ه ؤمعزء اوعض 
| مت يدبن كسس م مومع را ار راض 
2 مارم رامسزرعريا» اناد اوارايعواة” 
22000 الام الهو الملاذ اومتها ضع دتعاذان”. 
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1 انار جسهوة اليم لارلصلاة:تزيضتماارا د 

3 زد مزاالوزبارةاللاللرمد إمرهزات جع لال 

3 عل البوما. 20-2 
مرجمرل انلوق اانا 


الصفحة الأولى من النسخة دب» 


1 


00008 0 1 ذ 1 1 ذ[1 1[ 1 1 5311771711 ا الى :طن 
ع يي 
انسود عا نمه وباشا دي عزأسمسر من 
له قرالي هه اإربوينه عن لأ سند أورشن 
واف هداز ب هماسا أذ 4 
لمارا كلوز مدرلا رن سود امردزمولم لالع 
> لاليوم:.- بخ أناةسرهون هرم شبارد ابا 
الى و الأئمة اهارا ادك لماز وريه 3 اي 

شين دارم سراد اربرةالداللاشررةوالوة ” 
اله لريلئمرالصعاءهمرءتاكذدالبر بعر يلطاازاود 
مررزتواوكرعربرشرخررا 00 08 

الال لرزان :اروطت عسل !ع أرده 
ميت + - 
لماز يبع الالذارقخ ره أابطالرير«الشررن العام 
انالتارئبن تعرهافامكرمنار ُّ - 
موسا طاسيااازداازص بأطزيليك 
5 نماك ماخرلل ارض كلد لبررزاالا 
"رأ تع وله ارقن 1 0 شل دوب 


الصفحة الثانية من النسخة دب» 


عدم سهو النبي (ص) ا :1110100 ا 


1غ 
معرزنة موأ انه فررد سرعب هدعو لابهازعلرهارمنا 
نزامو للننهرالرا حر نعزالب ناهد رو 
كارهم يناك ازرج زوعبر تبر سعردداد هرمت م 
اكا انتو ري سواط اننا مر نم1 
كندتونا زلاتريم زد فايلا 
شيه: فغتر الم ةلماجم تم رهزاط ا رحثرن انس ارو زر 
ازالوم لاه لالس انييس مدا 
من بوه ارال لترزوالاهما روسو ,لما اعلموارانليا 
رن نالو لجرا ازوليريهامرد امات 
عض ارب ارشع لدوري ينه لصهةم ل غلطه رام 
لاله ررد إلراه الالهوزين رارف ليؤتي. 
اوه تفوانواردن ايرادا لازمرزايا 
رازب درس ادي مل 1 
ليع لينلاو القمروارن لمهم يمر انلعل 
ضضم الإوازب اولان التسسعن لكلف ال بن 


ا ا ا ا 00 عدم سهو النبي (ص) 
دوب أوشراوك اد نورمي الى كك للا 
سأ حادس مرهوال 7 مواد عر اله أنه :5 
حر لبؤزدية وس طابت عجن 
لذن 


5 كوو < دوروو ا 0 ما للسلسشص ة 
1 8 - إلى ' + 


: 5 7 , 
١‏ ات تنام ال 2000-2 ددع 0 ١‏ نت أقه ا لعطم , ' 


١ 0) 5 <7 


ا سم د.ا د مه ساف سس - .- ع 60 ءامو مامه ناسىاء ونهاوهة الم دعموة: اممو ١‏ سم سعد ليوات ©7595 داكي شعي مجحو ووه ١‏ 


الصفحة الأخيرة من النسخة وب» 


عدم سهو النبي (ص) 


3 


1 راان 1 حم هد فاع 587 
مسب الزراض لوق لاله راشا عا رادا 
عله نعصك عاجاوز ملب هوج اء لردة به لزه ' مه 
نا لزع عم مزع لرلات باهر / سا رحرنه مزالت 
اكه ل لوز ثكمي علا لررجات صما زندوعكي ددا 
ا 
00 
لاح سنن اص نر[ سسللاغيرورفا ااال ا جرورعا 


اكيز ةزيم م اعم اورجه لعزم .لك ساسئده ا ابم 


١‏ كبر بعر( لمع بدالا ءا» ج عرالمع_رالنه غير 
٠‏ ااام ار تعلاد. عد هرا لدم اشير +! 
الصلاذ ىا لتو خبنا تجرخ رفنها وارا لشم لزه 


: دعرانا لقا نزلرؤلل ماترل لدمازاز يي الشلاه 


خانازبسو ]ب الئل از لملاء زبضه حزان لوعليه 
ترلصه ثرله 7 لعززيازة ل لا لزم كرف لين 
0 0 


بزو رربالصلاه لعبره مز[ نو لس مزسنو دمل عل 
/ برإحتمع ]شرع والتم | جترا م طماملاجوا| راقع ” 
ستراو] نزلاوعا نت ]ءاسي اديرد دنه 
عما زعيوانان ]انر عرمرا عر اسه عبرالا 
لمرتمرا بق رديه عله باز لزيا ناح سنهد' 
سّ واه أ لير اسع لعو لات سهره 

2 

الصفحة الأولى من النسخة «ج» 


عدم سهو الت رضن ) 


عبرال بوجي الده عليه دا له سها فاسع ردسيره! د 3“ 
المصليزهم عه شرتعينها ته الاجر نرهالا دارووجوه العا به 
لسرؤان ا ناسياانطر وال تعن ف |لااوا لامك 
| لرىا يعر ذه !جرد لحلهم لم اواعرا ر اسع مووحة 
فلم يزبه اجزهم عإغلطء زاارا ملاح الريزد! 77 
دالا الا جهر لعزا نام مير[ تت رعا صن فر لاك 
الرزماحرم نم عجره إلا ايا بعك ريع ربا : رشابي عبار لود 
الو جد فر/ما ذه و لم سنولخيزهاية 5 لد دلا 8 
منوا فنا بامعناء دا ربخا نقغز عا هرا اعرسم 
عا لم0 لخامط وا لقتزوازنإع ا" ريب عة 
١‏ لعاد لاقغز) لحت (ض دف الرا كنت ل !1 وبيلام 00 
عيم| انمه ا نهالتها روفيخ نارم اارجل_ 

#حداباهلاكار كاجام 

000101 1 

دصل الم عاج دوا لءوسم 


الصفحة الأخيرة من النسخة «ج» 


تدان لمانا الم 
رِعسَنِاس. المكرري , البَعَكَادِيٍ 


275-555 ر)2 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله الذي اصطفى محمداً لرسالته. واختاره على علم للاداء 
عنه. وفضله على كافة خليقته. وجعله قدوة في الدين. ورحمة 
للعالمين. وعصمه من الزلات. وبرأه من السيئات. وحرسه من 
الشبهات, وأكمل له الفضل. ورفعه في أعلى الدرجات,. صل الله عليه 
واله الذين بمودتهم تتم الصالحات وسلم . 

وبعد: م اعنا الأخ 0 الله لمياس') الامور, ووقانا 
وإياك المحذور”' -على ماكتبت به في معنى ما وجدته لبعض مشايخك, 


)1( في نسخة ونه لميسور. 
(7) في البحار: المعسور. 


بسنده إلى الحسن بن محبوب”' ).عن الرباطي”"' .عن سعيد الاعرج ”,عن 
أبي عبد الله جعفر بن محمد عليهما السلام. فيما يضاف الى النبى صل الله 
عليه واله من السهو في الصلاة. والنوم عنها حتى خرج وقتها . 

فان الشيخ”'' الذي ذكرته زعم أن الغلاة تنكر ذلك وتقول : «لو جاز 


)١(‏ أبوعلي. الحسن بن محبوب السراد. ويقال: الزرّاد. مولى بجيلة؛ كوفي. ثقة. عين. 
روى عن الرضا عليه السلام. كان جليل القدر. يعد من الأركان الاربعة في عصره. 
قال الكثى في رجاله 5هه/١٠١٠:‏ أجمع أصحابنا على تصحيح ما يصح عنه. 
وتصديقه. وأقروا له بالفقه والعلم . 

(5) أبو الحسن. على بن الحسن بن رباط البجلي الكوني. ذكر الكثى في رجاله 
167/5 ماتروى قتي رباط رقا #«زقالتصتر بين الضياح :كانوا اريية اخرة: 
الحسن والحسين وعلي ويونس. كلهم أصحاب أب عبدالله عليه السلام. وهم أولاد 
كثيرة حملة الحديث ‏ ثم قال علي بن الحسن بن رباط من أصحاب الرضا عليه 
السلام) . 5 النجاشى في رجاله: ١75‏ وقال: (كوفي ثقة معول عليه). وقد توهم 
بعض أصحاب الرجال اتحاده مع عمه علي بن رباط . 

(5) ورد بهذا العنوان في كتب الرجال. وبعنوان سعيد بن عبد الرحمن. وقيل : ابن عبدالله 

الاعرج أيضاً. ولعله واحد كما عليه أكثر أهل علم الرجال. وهو سعيد بن عبد الرحمن 

الأعرج السّان. أبو عبدالله التيمي . مولاهم . كوفي. ثقة. روى عن أب عبدالله عليه 

السلام. حكاه النجاشي في رجاله: ١78‏ عن ابن عقدة وابن نوح . 

(8) روى الشيخ الصدوق قدس سره في كتابه من لا يحضره الفقيه ٠١51/78 :١‏ 

الحديث بسنده المذكور وذيله بلفظه : «قال مصنف هذا الكتاب : إن الغلاة من المفوضة 

لعنهم الله ينكرون سهو النبي صل الله عليه واله وسلم. يقولون: لو جاز أن يسهو عليه 
السلام في الصلاة جاز أن يسهو في التبليغ , لآن الصلاة عليه فريضة . . . » الى اخر كلامه 
المذكور باختلاف يسير. واختتم كلامه قدس سره بقوله : «وكان شيخنا محمد بن الحسن بن أحمد 

ابن الوليد رحمه الله يقول : أول درجة في الغلو نفى السهو عن النبي صل الله عليه وآله. 

ولو جاز أن ترد الأخبار الواردة في هذا المعنى . . . الى آخره». 


عدم سهو النبي (ص) 5 


أن يسهو في الصلاة لاز أن يسهو في التبليغ . لأن الصلاة عليه فريضة. 
كا أن التبليغ عليه فريضة» . 

فردٌ هذا القول. بأن قال: «لا يلزمنا ذلك من قبل أن جميع الأحوال 
المشتركة يقع على النبي ما يقع على غيره منهاء وهو متعبد بالصلاة كغيره 
من امته. وليس من سواه بنبي. والحالة الى اختص بها هي النبوة. 
والتبليغ من شرائطهاء فلا يجوز أن يقع عليه [في التبليغ] سهو. والصلاة 
عبادة مشتركة. وبهذا تثبت له العبودية على زعمه. وبائبات النوم عن 
خدمة ربه عر اسمه من غير إرادة له وقصد اليه » نفي الربوبية عنه بأن 
الذي لاتأخذه سنة ولا نوم هو الله الحي القيوم . 

وقال: سهو النبي ليس كسهوناء لأن سهوه من الله. وانما أسهاه 
ليعلم أنه محلوق بشرء لا يتخذ ربا معبوداً من دونه. وليعلّم الناس بسهوه 
حكم السهو متى سهوا. 

قال: وسهونا هو من الشيطان. وليس للشيطان على النبي والائمة 
سلطان ١‏ إنها سلطانه على الذين يتولونه. والذين هم به مشركون 7#" 
وعلى من تبعه من الغاوين . 

قال :: والدافعون لسهو النبيى. دعواهم أنه لم يك من الصحابة من 
يقال له: «ذو اليدين». دعوى باطلة. لأن الرجل معروف. وهو أبو 
تحمد. عمير بن عبد عمرو. المعروف بذي اليدين'''. فقد نقل عنه 
المخالف والمؤالف . 


.٠٠١ التحل:‎ )١( 
و 874, وابن هشام في السيرة النبوية ؟ : اام‎ ١5177 : (؟) ترجم له ابن سعد في طبقاته‎ 
و #: ". وقد طعن وناقش في هذا الحديث‎ 477 :١ و64". وابن حجر في الاصابة‎ 

وراويه جمع من جمهور أهل السنة أيضاء منهم: السهيل في الروض الآنف في شرح - 


” ف7ب: 20 ا 500000 
قال: وقد أخرجت عنه أخباراً في كتاب وصف قتال القاسطين 
ولو جاز رد الأخبار الواردة في هذا المعنى لجاز ردٌ جميع الأخبار. وفي 

ردّها إبطال الدين والشريعة»”"' . 
وسألت . أعزك الله بطاعته - أن اثبت لك ما عندي فيه| حكيته عن 

هذا الرجل. وا الحق في معناه. وأنا محجيبك الى ذلك, والله الموفق 

للصواب . 
إعلم . أن الذي حكيت عنه ما حكيت, مما قد أثبتناه. قد تكلف 

ما ليس من شأنه. فأبدى ”2 بذلك عن نقصه في العلم وعجزه. ولو كان 

ثمن وفق لرشده لما تعرض لما لا بحسنه, ولا هو من صناعته, ولا يبتدي الى 

معرفة طريقه. لكن المهوى مود لصاحبه. نعوذ بالله من سلب التوفيق. 

ونسأله العصمة من الضلال. ونستهديه في سلوك منبج الحق. وواضح 

الطريق بمنه . 
الحديث الذي روته الناصبة, والمقلّدة من الشيعة أن النبي صل الله 

عليه وآله سها في صلاته. فسلّم في ركعتين ناسياً. فلم ثْبّه على غلطه فيها 

صنع. أضاف اليها ركعتين. ثم سجد سجدتي السهوء”" من أخبار 


السيرة النبوية ©: 59448 . 

. بتفاوت يسير في اللفظ‎ 30 - 574 :١ الى هنا آخر كلام الشيخ الصدوق في الفقيه‎ )١( 

(5) في نسخة «ج» فأبرأه . 

(9") ورد الحديث بألفاظ مختلفة؛ وفي أوقات متعددة في مختلف الكتب الحديثية من 
الفريقين, لا يمكن الآشارة الى جميع هذه الأحاديث, ونكتفي بذكر رواية واحدة رواها 
الشيخ الكليني في الكاني ": هه" الحديث الأول. :سنده يرفعه الى أبي عبدالله عليه 
السلام قال في حديث طويل : فان رسول الله صلى الله عليه واله صلى بالناس الظهر - 


عدم سهو النبي (ص) فى 


الاحاد التي لاتثمر علا ولا توجب عملا ومن عمل على شيء منها فعى 
الظن يعتمد في عمله مها دون اليمقين» وقل + نمى الله تعالى عن العمل على 
الظن في الدين. وحذر من القول فيه بغير علم ويقين. 

فقال: + وأن تقولوا على الله ما لا تعلمون#"'' . 

وقال: « إلا من شهد بالحق وهم يعلمون»*"" . 

وقال : ل« ولا تقف ما ليس لك به علم ان السمع والبصر والفؤاد 
كل أولئك كان عنه مسؤولا#4”". 

وقال: ط وما يتبع أكثرهم إلآ ظنا إن الظن لا يغنى من الحق 
شيعاً يه" . 

وقال: إن يتبعون إلا الظن وان هم إلا يخرصون 4 ". 

ومن أمثال ذلك في القران مما يتضمن الوعيد على القول في دين الله 


ركعتين. ثم سها فسلّم. فقال له ذو الشمالين: يا رسول الله أنزل في الصلاة شيء؟ 
فقال: وما ذاك؟! قال: إنما صليت ركعتين. فقال رسول الله صلى الله عليه واله : 
أتقولون مثل قوله؟ قالوا: نعم. فقام صل الله عليه واله فأتم بهم الصلاة. وسجد بهم 
سجدتي السهو . . . الى اخره. 
ورواه الشيخ الطومي في التهذيب 7 : 48" الحديث ١47‏ بنفس الطريق واللفظ . 
وروى أبوداود في سئنه ١57-1١48 :١‏ الحديث 48 447 وغيره في كتب الحديث 

أخبارا مختلفة في هذا الباب فلاحظ . 

.١59 البقرة:‎ )١( 

(9) الزخحرف: 85. 

(") الاسراء: 5" 

(5) يونس : "". 


)5( الانعام : 5اءويونس : 55. 


بغير علم. والذم والتهديد لمن عمل فيه بالظن., واللوم له على ذلك. 
والخبر عنه بأنه مخالف الحق فيم| استعمله في الشرع والدين . 

وإذا كان الخبر بأن النبي صلى الله عليه وآله سها من أخبار الاحاد 
التِي من عمل عليها كان بالظن عاملا. حرم الإعتقاد بصحته. وم يجز 
القطع به. ووجب العدول عنه الى ما يقتضيه اليقين من كاله (عليه 
السلام) وعصمته. وحراسة الله تعالى له من الخطأ في عمله. والتوفيق له 
فيها قال وعمل به من شريعته, وفي هذا القدر كفاية في ابطال مذهب من 
حكم على النبي (عليه السلام) بالسهو في صلاته؛ وبيان غلطه في) تعلق 
به من الشبهات في ضللته . 


فصل 


على أنهم د و اماد الى زصر ارم رمه 
فيهاء فقال بعضهمهي الظهر. وقال بعض آخر منهم : بل كانت عشاء 
الاخوزةا: 

واختلافهم في الصلاة ووقتها”'دليل على وهن الحديث». وحجة في 
سقوطه. ووجوب ترك العمل به وإطراحه . 

على أن في الخبر نفسه ما يدل على اختلاقه, وهو ما رووه من أن ذا 


1٠: :١ انظر بعض المصادر التى حكت الحديث لاعلى سبيل الحصر: صحيح مسلم‎ )١( 
(باب 88 و18) والجزء‎ : ١ وصحيح البخاري‎ 2٠١5891 الحديث‎ 4٠ه‎ 
, 74 :' الثان ” : (الباب 4 ه) وغيره من مواضع الصحيح . ومسند أحمد‎ 
2384 - 581 : ١ وسئن ابن ماجة‎ 755-7٠١ :* وسئن النسائي‎ .4 048417 


وسنن أبى داود ١ 73”3”> ١1١4م : ١‏ . 


عدم سهو النبي (ص) ل ل ل ويا 
اليدين قال للنبي(عليه السلام)لما سلّم في الركعتين الاولتين من الصلاة 
الرباعية : أقصرت الصلاة يا رسول الله أم نسيت؟ فقال على ما زعموا : 
دكل ذلك لم يكن»”'. 

فنفى صل الله عليه وآله أن تكون الصلاة قصرت. ونفى أن يكون 
قد سها فيها. 

فليس يجوز عندنا وعند الحشوية المجيزين عليه السهوء أن يكذب 
النبي (عليه السلام) كيدا ولا سناهيا ء وإذا كان قد أخبر أنه لم يسه. 
وكان صادقا 5 خيره» فقد ثبت كذب من أضاف اليه السهو, ٠‏ ووضح 
بطلان دعواه في ذلك بلا ارتياب . 


فصل 


وقد تأول بعضهم ما حكوه عنه من قوله : «كل ذلك لم يكن» عل 
ما يخرجه عن الكذب مع سهمه في الصلاة. بأن قالوا: إنه (عليه السلام) 
نفى أن يكون وقع الأمران معأ . يريد أنه لم يجتمع قصر الصلاة والسهو. 
بل حصل أحدهما ووقع . 

وهذا باطل من وجهين : 

أحدهما: أنه لوكان أراد ذلك لم يكن جوابا عن السؤال. والجواب 
عن غير السؤال لغو لا يجوز وقوعه من النبي صلى الله عليه واله. 

والثاني : أنه لو كان كما ادعوه. لكان (عليه السلام) ذاكراً به على 


)١(‏ ذكر الشيخ الطوسي قدس سره في كتاب مسائل الخلاف 4١7 - 1٠7 :١‏ » المسألة 
١64‏ من كتاب الصلاة الحديث وناقش فيه . وطعن على من قال في السهو. 


غير اشتباه في معناه. لأنه قد أحاط علا بأن أحد الشيئين كان دون 
صاحبه. ولو كان كذلك لا رتفع السهو الذي ادعوه. وكانت دعواهم له 
باطلة بلا ارتياب. ولم يكن أيضا مع تحقيقه وجود أحد الأمرين معنى 
لمسألته حين سأل عن قول ذي اليدين.» هل هو على ماقال. أوعلى غيرما 
قال. لأن هذا السؤال يدل على اشتباه الأمر عليه فيها ادعاه ذو اليدين, ولا 
يصح وقوع مثله من متيقن لما كان في الحال. 
فصل 

ومما يدل على بطلان الحديث أيضاً اختلافهم في جبران الصلاة التي 
ادعوا السهو فيهاء والبناء على ما مضى منهاء أو الاعادة لها. 

فأهل العراق يقولون : إنه أعاد الصلاة, لانه تكلم فيهاء والكلام 
في الصلاة يوجب الاعادة عندهم . 

وأهل الحجاز ومن مال إلى قوهم , يزعمون: أنه بنى على ما مضى . 
ولم يعد شيئا قد تقضى . وسجد لسهوه سجدتين . 

ومن تعلق بهذا الحديث من الشيعة يذهب فيه الى مذهب أهل 
العراق. لأنه متضمن كلام النبي (عليه السلام) في الصلاة عمداء و 
التفاته عن القبلة الى من خلفه. وسؤاله عن حقيقة ما جرى., ولا يمختلف 
فقهاؤهم في أن ذلك يوجب الاعادة. 

والحديث يتضمن أن النبي (عليه السلام) بنى على ما مضى وم 


وهذا الاختلاف الذي ذكرناه في هذا الحديث أدل دليل على 
بطلانه. وأوضح ححة ف وضعه واختلاقه . 


عدم سهو النبي (وص) ا ل ل ا 1 لس ا ع و وو فيك لحر ا ول ا ا بتري وم 


على أن الرواية له من طريقي الخاصة والعامة. كالرواية من 
الطريقين معاً: أن النبي صل الله عليه وآله سها في صلاة الفجر"'وكان 
قد قرأ في الأولة منهها سورة النجم ,حتى انتهى إلى قوله : « أفرايتم اللات 
والعزى * ومناة الثالثة الاخرى »#** فألقى الشيطان على لسانه (تلك 
الغرانيق العلى. وان شفاعتهن لترنجى ) ثم تنبه على سهوه فخر ساجداء 
فسجد المسلمون. وكان سجددهم اقتداءا به. وأما المشركون فكان 

جود ا له فى دينهبه 9 . 

سجودهم سر ورا بدحوه معهم ل ديتهم 

قالوا: وفي ذلك أنزل الله تعالى : «وما أرسلنا من قبلك من رسول 

َ 1 - . 

ولا نبي إلا إذا تمنى ألقى الشيطان في امنيته#” يعنون في قراءته. 


تىى كتاب الله يتلوه قائما وأصبح ظانا وقد فاز قاريا9» 


.7٠١و‎ ١9 النجم:‎ )١( 
(؟)انظر ما رواه الشيخ الكليني في الكاني 7: 7514 الحديث4ة ولاه" حديث 5. والشيخ‎ 
: ١ الطوسي في التهذيب ”7: ه4”الحديث21177 والشيخ الصدوق في الفقيه‎ 

77# الحديث ٠١*1١‏ . 
(") ذكر الخبر الجصاص في احكام القران : 745 -78417., واسقبطه من عين الاعتبار. 
وذكر ذلك أيضاً القرطبي في تفسيره 17: -4١‏ 48. 
(5)الحج :؟ه. 
() حكى الشيخ الطبرسي في مجمع البيان 4 : 4١‏ في تفسير الاية الكريمة» قول الشريف 


35> ف وتيا او و و 1 وت وم ا ا و نل الل اد ال عدم سهو النبي (ص) 


وليس حديث سههو النبي صل الله عليه وآله في الصلاة أشهر في 
الفريقين من روايتهم : أن يونس (عليه السلام) ظن أن الله تعالى يعجز 
عن الظفر به. ولا يقدر على التضييق عليه”' وتأولوا قوله تعالى: #فظن 
أن لن نقدر عليه" على ما رووه واعتقدوه فيه . 
وفي أكثر رواياتهم: أن داود (عليه السلام) هوى إمرأة وزيا بن 
حنان. فاحتال في قتله. ثم نقلها إليه'” . 
وروايتهم : أن يوسف بن يعقوب عليهها السلام هم بالزناء وعزم 
عليه . وغير ذلك من أمثاله . 
ومن رواياتهم : التشبيه لله تعالى بخلقه. والتجوير له في حكمه '. 
المرتضى قدس سره حيث قال : لا يخلو التمني في الاية من أن يكون معناه التلاوة كما 
قال حسان بن ثابت: 
تمنى كتاب الله أول ليله وأخره لاقى حمام المقادر 
و ينسبه ابن منظور في لسان العرب :١6‏ 744 مادة (منى) الى حسان, بل ذكره 
باللفظ المتقدم, وباللفظ التالي : 
تى كتاب الله آخر ليله تمنى داود الزبور على رسل 
)١(‏ انظر تفسير القرطبي .771١ :1١‏ 
(؟) الأنبياء : /7م. 
(") انظر تفسير القرطبي © : 18١‏ وابن العربي في احكام القران 4 : 1575 . 
(5) المصدر السابى 9: .١55‏ 
() وروى الشيخ الصدوق في أماليه: 47 المجلس (77) ضمن الحديث رقم (7) جملة 
من هذه الأخبار التي رويت عن رواة جمهور المسلمين وما جاء ف الرد على تلك الاخبار من 
قبل الامام الصادق عليه السلام . 


عدم: سهو النبي (ص) 3" 


فيجب على الشيخ ‏ الذي حكيت أيها الأخ عنه ‏ أن يدين الله بكل 
ما تضمنته هذه الروايات» ليخرج بذلك عن الغلو على ما ادعاه. فان دان 
بهاء خرج عن التوحيد والشرع. وإن ردها ناقض في اعتلاله» وإن كان 
تمن لا يحسن المناقضة. لضعف بصيرته. والله نسأل التوفيق . 


فصل 


والخير المروي أيضاً في نوم النبي (عليه السلام) عن صلاة 
الصبح''من جنس الخبر عن سهوه في الصلاة. وإنه من أخبار الاحادالتي 
لا توجب عل) ولا عملا.ء ومن عمل عليه فعلى الظن يعتمد في ذلك دون 
اليقين . وقد سلف قولنا في نظير ذلك بما يغنيى عن اعادته في هذا 
الباب . 

مع أنه يتضمن خلاف ما عليه عصابة الحق لأنهم لا يختلفون في أنه 
من فاتته صلاة فريضة فعليه أن يقضيها أي وقت ذكرهاء من ليل أو نهار 
ما لم يكن الونت مضيقاً لصلاة فريضة حاضرة . 


)١(‏ رواه الكليني في الكاني : 744الحديث 5؛ بسنده عن سعيد الأعرج لفظه : قال: 
سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: نام رسول الله صل الله عليه وآله عن الصبح , 
والله عز وجل أنامه. حتى طلعت الشمس عليه, وكان ذلك رحمة من ربك للناس» 
ألا ترى لو أن رجلا نام حتى تطلع الشمس لعيّره الناس, وقالوا: لا تتورّع لصلاتك. 
فصارت اسرة وسنة. فان قال رجل لرجل: نمت عن الصلاة. قال: قد نام رسول الله 
صل الله عليه واله. فصارت اسوة ورحمة رحم الله سبحانه بها هذه الامة. 

وروى الحديث بطريق اخر وبالفاظ قريبة منه الشيخ الصدوق في الفقيه ١‏ : ##”؟ 
حديث .٠١"1‏ 


24 وده مين لدي ع جب زوق بوب ل 101 رن رقا ار ف ودام ل مول لوق ل لل ا ا عدم سهو النبي (ص) 

وإذا حرم على الانسان أن يؤدي فريضة قد دخل وقتها ليقضي فرضاً 
قد فاته. كان حظر النوافل عليه قبل قضاء ما فاته من الفرض أولى . 

هذا مع الرواية عن النبي عليه السلام أنه قال: ولا صلاة لمن عليه 
صلاة) 'يريدأنه لانافلة لمن عليه فريضة . 

فصل 

ولسنا ننكر بأن يغلب النوم الانبياء عليهم السلام في أوقات 
الصلوات حتى تخرج . فيقضوها بعد ذلك . وليس عليهم في ذلك عيب ولا 
نقص. لانه ليس ينفك بشر من غلبة النوم. ولان النائم لا عيب عليه 

وليس كذلك السهو. لأنه نقص عن الكمال في الانسان. وهوعيب 
يختص به من اعتراه . 

وقد يكون من فعل الساهي تارة؛ كما يكون من فعل غيره. والنوم 
لا يكون إلا من فعل الله تعالى» وليس من مقدور العباد على حال. ولو 
كان من مقدورهم لم يتعلق به نقص وعيب لصاحبه لعمومه جميع البشر. 
وليس كذلك السهوء لأنه يمكن التحرز منه. 

ولأنا وجدنا الحكماء يجتنبون أن يودعوا أموالهم واسرارهم ذوى السهو 
والنسيان. ولا يمتنعون من إيداع ذلك من يغلبه النوم أحياناء ىا لا 
يمتنعون من إيداعه من يعتريه الأمراض والأسقام . 

ووجدنا الفقهاء يطرحون ما يرويه ذوو السهومن الحديث. إلآ أن 
يشركهم فيه غيرهم من ذوي التيقظ. والفطنة, والذكاء. والحصافة. 

فعلم فرق ما بين السهو والنوم بها ذكرناه . 


. ١155 : 7 نصب الراية‎ )١( 


ولو جاز أن يسهو النبي عليه السلام في صلاته وهو قدوة فيها حتى 
يسلم قبل تمامها وينصرف عنها قبل كالهاء ويشهد الناس ذلك فيه ويحيطوا 
به علما من جهته لجاز أن يسهو في الصيام حتى يأكل ويشرب هارا في 
رمضان بين أصحابه وهم يشاهدونه ويستدركون عليه الغلط. وينبهونه 
عليه » بالتوقيف على ما جناه 

ولحاز أن يجامع النساء في شهر رمضان نهار ول يؤمن عليه السهو في 
مثل ذلك حتى يطأ المحرمات عليه من النساء وهو ساه في ذلك ظان انهم 
ازواجه ويتعدى من ذلك الى وطي ذوات المحارم ساهياً . 

ويسهوفي الزكاة فيؤخرها عن وقتها ويؤديها الى غير أهلها ساهياً. 
ويخرج منها بعض المستحق عليه ناسيا . 

ويسهو ني الحج حتى يجامع في الاحرام» ويسعى قبل الطواف ولا 
يحيط علا بكيفية رمى الجمارء ويتعدى من ذلك الى السهو في كل أعمال 
التروية عت كانه عه حدودهاءويضيعها ف أرقانيا د وباي ماعل غير 
حقائقهاء ول ينكر أن يسهوعن تحريم الخمر فيشربها ناسياً أو يظنها شراباً 
حلالاء ثم يتيفظ بعد ذلك لما هي عليه من صفتهاءولم ينكر أن يسهو فيها 
بخبر به عن نفسه وعن غيره من ليس بربه بعد أن يكون مغصوباً في الاداء . 

وتكون العلة في جواز ذلك كله أنها عبادة مشتركة بينه وبين ا 
كا كانت الصلاة عبادة مشتركة بيغهم» حسب اعتلال الرجل - الذ 
ذكرت أيها الاخ عنه ما ذكرت من اعتلاله - ويكون أيضاً ذلك 08 
الخلق انه مخلوق ليسن بقديم معبود. 

وليكون حجة على الغلاة الذين اتخذوه ربا. 

وهذا - أيضاً ‏ سبباً لتعليم الخلق أحكام السهو في جميع ما 
عددناه من الشريعة كا كان سبباً في تعليم الخلق حكم السهوفي الصلاة. 


وهذا ما لا يذهب اليه مسلم ولا مل ولا موحد. ولا يجيزه على التقدير في 
النبوة ملحد. وهو لازم لمن حكيت عنه ما حكيت. في) أفتى به من سهو 
النبي عليه السلام , واعتل به ودال على ضعف عمقله وسوء اختياره. 
وفساد تخيله . 

وينبغي أن يكون كل من منع السهوعلى النبي عليه السلام في جميع 
ما عددناه من الشرع. غالياً كما زعم المتهور في مقاله : أن النافي عن النبي 
عليه السلام السهو غال. ؛ خارج عن حد الاقتصاد. 

وكفى بمن صار الى هذا المقال خزيا . 

فصل 

ثم من العجب حكمه على أن سهو النبي عليه السلام من الله 
وسهو من سواه من امته وكافة البشر من غيرهم من الشيطان بغير علم 
فيا اذعاه . ولا حجة ولا شبهة يتعلق بها أحد من العقلاء. 
اللهم إلا أن يدعى الوحى في ذلك. ويبين به ضعف عقله لكافة الألبّاء . 

ثم العجب من قوله: أن سهو النبي عليه السلام من الله دون 
الشيطان, لانه ليس للشيطان على النبي عليه السلام سلطان, وانما زعم 
من الغاوين 

ثم هويقول: إن هذا السهو الذي من الشيطان يعم جميع البشر - 
سوى الأنبياء والأئمة فكلهم أولياء الشيطانوإهم غاوون, اذ كان للشيطان 


عليهم سلطان . وكان سهوهم منه دول الرحمن . ومن لم يتيقظ لحهله في 
هذا الياب. كان ف عداد الأموات . 


عدم سهو النبي (ص) برع م تنيع نع كو أ مو لكوت شا ل اميدق فلا كن نمه 


فاما قول الرجل المذكور ان ذااليدين معروف. وأنه يقال له: أبو 
محمد. عمير بن عبد عمروء. وقد روى عنه الناس . 

فليس الأمر ك) ذكرء وقد عرفه ب| يدفع معرفته من تكنيته و تسميته 
بغير معروف بذلك. ولو أنه يعرف بذي اليدين؛ لكان أولى من تعريفه 

فان المنكر له يقول: من ذو اليدين؟ ومن هو عمير؟ ومن هو ابن عبد 
عمرو؟ 

وهذا كله بجهول غير معروف . 

ودعواه انه قد روى الناس عنه. دعوى لا برهان عليهاء وما وجدنا 
في اصول الفقهاء ولا الرواة حديثاً عن هذا الرجل, ولا ذكرا له . 

ولو كان معروفاً كمعاذ بن جبل, وعبدالله بن مسعود. وأبي هريرة 
وأمثالهم . لكان ما تفرد به غير معمول عليه لما ذكرناه من سقوط العمل 
بأخبار الاحاد. فكيف وقد بينا أن الرجل مجهول غير معروف, والخبر 
متناقض باطل با لا شبهة فيه عند العقلاء . 

ومن العجب بعد هذا كله أن خبر ذي اليدين يتضمن أن النبي 
صل الله عليه وآله سها فلم يشعر بسهوه أحد من المصلّين معه من بني 
هاشم. والمهاجرين. والأنصار. ووجوه الصحابة. وسراة الناس ٠١‏ ولا 
فطن لذلك وعرفه إلا ذو اليدين المجهول, الذي لا يعرفه أحد, ولعلّه من 
بعض الأعراب . 

أو شعر القوم به فلم ينبهه أحد منهم على غلطه. ولا رأى صلاح 


الدين والدنيا بذكر ذلك له الا المجهول من الناس . 

ثم لم يستشهد على صحة قول ذي اليدين فيهما خبره به من سهره إلا 
أبا بكر وعمر, فانه سأهما عما ذكره ذو اليدين» ليعتمد قوهما فيه, ولم يثق 
بغيرهما في ذلك» ولا سكن الى أحد سواهما في معناه . 

وان شيعياً يعمد على هذا الحديث في الحكم على النبي عليه 
السلام بالغلط. والنقص. وارتفاع العصمة عنه من العناد”"2 لناقص 
العقل. ضعيف الرأي, قريب الى ذوي الافات المسقطة عنهم التكليف . 

والله المستعان. وهو حسبنا ونعم الوكيل . 


تم جواب أهل الحائر على ساكنه السلام فيها سألوا عنه 
من سهو النبي صل الله عليه وآله في الصلاة 


واله وسلّم 


)١(‏ من العباد. 


ا مام 1 لصيل 
د كتكدنا لمانا الم 
بوب سي ” 


ر؟س”م_#اقتر) 


تمفعيرى 
مؤسسة البعثة 


نس ا الرام تام 


تعديم 

كان شيخ البطحاء أبو طالب الدرع الواقية لرسول الله مناه ماران 
مند بزوغ شمس الرسالة إلى يوم قبضه الله إليه. حيث وقف كالسد 
المنيع يحول بين الوثنية - وهي القوة العظمى التي كانت حينذاك تمسك 
بمقدرات العام وبين تحقيق أهدافها في وأد الرسالة السماوية والدعاة 
إليها. 

وله في هذا السبيل مواقف مشهورة تفوق الاحصاء. وإجماها 
يحتاج إلى كتاب مفرد. ولكن هذا التأريخ بدفتيه مفتوح بين يديك. 
ويكفيك أنتطالع فيه صفحات أيام الضغط على رسو ل الله مذ ادعب رد وذويه 
والمقاطعة الشاملة طهم. وحبسهم في «شعب أبي طالب» لترى أن أبا 
طالب كان الرجل الوحيد الذي تعهّد حفظهم وحراستهم. وتكفل 
أرزاقهم. 

وكفاك شاهداً على عظم منزلته عند الله ورسوله أن الرسول 
الأعظم الذي لا ينطق عن الهوى, اشتدٌ وجده وهاج حزنه بعد وفاة 
عمه وناصره أبي طالب. وسمى ذلك العام بعام الحزن. ولم يمكنه بعدها 
المقام بمكة فاضطر إلى الجرة إلى المدينة المنورة. 


ناموك لان أن طالب 


أمَا أقوال أبي طالب وأشعاره المثبتة في كتب السير والتواريخ 
والحديث والتي يرويها المخالف والمؤالف. فهي صريحة في اعترافه برسالة 
محمد مزدد رف ونبوته وأمانته وصدقه, وأنه يوحى إليه من ريّه. وخاتم 
الأساه برتفرت: عق كال ازيانه وسققة إخلامة لماعي العريدة 
ونفانيه في نصرة الاسلام وحماية بيضته. 

وكل هذه الأشعار قد جاءت يحيء التواتر. فإ لم تكن آحادها 
متواترة فمجموعها متواتر يدل على أمر واحد لا غير. وهو إيمانه 
وتصديقه يمحمّد مزدسبء كبا أن كلّ واحدة من قتلات على عليه السلام 
الفرسان منقولة آحادا ويجموعها متواتر. يفيدنا العلم الضروري 
بشجاعته, وكذلك القول فيما يروى عن سخاء حاتم وحلم الأحنف... 

وما ما يروى عن آله وذويه وولده. خاضة أمير المؤمنين علي 
وأولاده المعصومين عليهم السلام. فصريحة في إثبات إيمانه. وم يؤثر عنهم 
ما يخالفه. بل أكدوا أن «إيهان أبي طالب لو وضع في كفة ميزان. وإيمان 
هذا الخلق في الكفة الأخرى. لرجح إيمان أبي طالب»'" 

وكتبوا إلى بعض ثقاتهم وخاصّتهم «إن شككت في إييان أبي 
طالب كان مصيرك إلى النار»'", وأهل البيت أدرى يما فيه. 

ورغم كلّ ذلك فقد حاول بعض من في قلوبهم مرض, ومن فاتهم 
إيداء رسول الله في حياتنه وحاربة دعوته, أن يقوضوا دعامة من دعائم 
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الاسلام المتينةه من خلال تشكيكهم في إيمان أبي طالب. تلك المحاولة 
التى باءت بالفشل الدذريع. لأن نور الشمس لا يحجبه غر بال. ونتيجة 
لتصدي جماعة من كبار علماء الإاسلام وأعلامه طهم. وكشف دسانسهم 
ومكائدهم. وفضح أهدافهم الدنيئة. 

وإليك سردا بها كتبه هؤلاء الأعلام وجماة رجال الإسلام في سيرة 
أبي طالب وفضله وإيمانه: 

١‏ أبو طالب عم الرسول: لمحمد كامل حسن المحلمي. طبع 
ضمن سلسلة عظاء الإسلام التي يصدرها المكتب العالمي ببيروت. 

١‏ أبو طالب مؤمن قريش: للأستاذ الأديب الشيخ عبدالته بن 
علي الخنيزي القطيفي المولود سنة (60؟١‏ ه). مطبوع عذة مرات. 

ترجم له الشيخ الطهراني في «نقباء البشر» 5: ١797‏ وقال: 
«حكم عليه من أجله ‏ أي كتابه أبو طالب مؤمن قريش - قضاة 
الشرع السعوديون بالإعدام لولا أن أنجته الصرخات التي توالت من 
البلدان الإسلامية وزعماء الدين من الشيعة من تنفيذ ذلك به». 

نعم. حكموا عليه بالإعدام لأنه أثبت في كتابه هذا بالبراهين 
الساطعة إيران عم النبي وكافله وناصره ومؤيّده أبي طالب, وفي المقابل 
ل يننصوا بيك عفة:غن ‏ إهانات. المرتد.مؤلق «الآيات الشيطانية» 
لرسول الله والأنبياء عليهم السلام والرسالات السماوية. بل استنكروا 
فتوى الإمام الخميني قدس سرّه بإهدار دمه. وما عشت أراك الدهر 
عجبا. 
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"'- إثبات إسلام أبي طالب: لمولانا محمد معين بن محمد أمين بن 
طالب الله الهندي السندي التتوي الحنفي. المتوقى سنة 1١71(‏ ه), 
أحد العلاء المبرزين في الحديث والكلام والعر بيّة. ذكره سماحة الحجّة 
السيد عبد العزيز الطباطبائي في «أهل البيت في المكتبة العربية» رقم 
(17). 

4- أخبار أبي طالب وولده: للعلامة الحافظ أبي الحسن على بن 
محمد بن عبدالله بن أبي سيف المدائني الأخباري (770 - "١6‏ وقيل 
6 ه). قال عنه الذهبي في سير أعلام النبلاء :٠١‏ ١٠غ:‏ «كان 
عجبا في معرفة السير والمغازي والأنساب وأيام العرب. مصدقا فيا 
ينقله. عالمي الإسناد». 

عد هذا الكتاب من تصانيفه ابن النديم في «الفهرست» ص: 
4 , وياقوت الحموي في «معجم الأدباء» 14: .77١‏ 

قت أسنى المطالب في نجاة أبي طالب: للعلامة أحمد زيني 
دحلان, الفقيه الخطيب مفتي الشافعية (؟7؟١-4١1١ه)‏ اختصر فيه 
كتاب «بغية الطالب لإيمان أبي طالب» للعلامة محمد بن رسول 
البرزنجي الآتي ذكره. وأضاف عليه مطالب مهمة, طبع بمصر سنة 
اه وسيدها مكزرا. 

وترجمه إلى اللغة الاردوية المولوي الحكيم مقبول أحمد الدهلوي 
وطبع في دهي سنة (1771١ه).‏ ذكر الشيخ في الذريعة4: 8/,. 

1 إيمان أبي طالب: لأحمد بن القاسم, قال عنه النجاشي في 


رجالةة :وري من أصخاتنا رابا بخظ المسين بن عبيدائة كتايا له 
فى إيمان أبي طالب». 

ش والحسين بن عبيدالته هو أبو عبداته الغضائري شيخ النجاشي 
بالإجازة. مات سنة (١1١غه).‏ 

-١‏ إيمان أبي طالب: للشيخ أبي الحسين أحمد بن محمد بن أحمد 
ابن طرخان الجرّجرائي الكاتب. قال عنه النجاشي في رجاله: 41: «ثقة, 
صحيح السماع. وكان صديقنا». 

4 إيمان أبي طالب: للشيخ الرجالي أبي علي أحمد بن محمد بن 
عار الكوفي المتوفى سنة (547 ه). وصفه النجاشي في رجاله: 46 
والشيخ الطوسي في الفهرست: 14: شيخ من أصحابناء ثقة. جليل 
القدر كثير الحديث والأصول. 

وله أنضا كتات» أخبار ناذا لتو يترد رو رفسا تلين ارإناد: 
وكتاب الممدوحين والمذمومين. 

4- إيهان أبي طالب: للفقيه المتكلم السيّد الجليل أبي الفضائل 
جمال الدين أحمد بن موسى بن جعفر ابن طاوس العلوي الحسني 
الحلي, المتوق سنة (7177ه). ذكره هو في كتابه «بناء المقالة الفاطمية 
في نقض الرسالة العثمانية»7". 

٠‏ إيمان أبي طالب: للشيخ المحدّث الجليل أبي محمد سهل بن 


م8 
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أحمد بن عبدالته بن أحمد بن سهل الديباجى البغدادى (17847-./؟ 
ه), ذكر كتابه هذا النجاشي في رجاله: 1841. ْ 

١‏ إيمان أبي طالب: لأبي نعيم على بن حمزة البصري اللغوى, 
المتوفى سنة (76* ه) «أحد أعيان أهل اللغة الفنضلاء المتحمّقين 
العارفين يصحيحها من سقيمها»'''. 

ذكر كتابه هذا الشيخ الطهراني في الذريعة ؟: 0١7‏ وقال: «نقل 
من بعض فصوله الحافظ العسقلاني في ترجمة أبي طالب في الإصابة, 
وصرح بكونه رافضيأ»'". 

5 إيمان أبي طالب وأحواله وأشعاره: للمير زا حسن بن المير زا 
محمد المعروف ب (بالا يحتهد) القره داغي التبريزيء من أعلام القرن 
الثالث عشر, ذكره في الذريعة؟: 617. 

١‏ إيمان أبي طالب: للشيخ الجليل أبي عبدالته محمد بن محمد 
ابن النعمان المفيد, المتوفى سنة 2٠(‏ ه). وهو هذا الكتاب. وسيأتي 
الحديث عنه. 

4 إييان أبي طالب: ذكر الشيخ اقا بزرك. الطهراني في 
الذريعة؟: ؟١0,‏ وقال: لبعض الأصحاب. استدل فيه على إيمانه بفعاله 
ومقاله وفعال النبي مزدهس,د,ن به ومقاله فيه. فذكر بعد بيان أفعال أبي 
طالب أقواله المنبئة عن إسلامه وحسن بصيرته, وأورد كثيرا من أشعاره 
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بغ الترب والبيان:. 

واحتمل أنه للسيّد حسين المجتهد المفتي المؤسوي العاملي 
الكركي. المتوفى سنة ٠٠١1(‏ ه), لأنه وعد في آخر كتابه «دفع المناواة 
عن التفضيل «المساواة» أن يؤلّف كتاباً مفرداً في إيبان أبي طالب. 

6' بغية الطالب لايان أبي طالب: ينسب للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطي الشافعي. المتوفى سنة (411 ه), توجد 
نسخته في مكتبة قوله بمصر. ضمن مجموعة برقم ,.)١١1(‏ تاريخها ٠١١6(‏ 
(1١) .‏ 

1ه بغية الطالب في إسلام أبي طالب: للعالم الجليل المفتي السيّد 
محمد عباس بن السيد علي أكبر الموسوي التسكري اللكهنري 
17١717118(‏ ه). ذكره اللكهنوي في كشف الحجب, والشيخ 
الطهراني في الذريعة؟: 774. 

١١‏ بغية الطالب في بيان أحوال أبي طالب. وإثبات إيمانه 
وحسن عقيدته: للسيد محمد بن حيدر بن نور الدين علي الموسوي 
الحسيني العاملي. فرغ منه سنة ٠١97(‏ ه). ذكره في الذريعة؟: .١16‏ 

بغية الطالب لإيمان أبي طالب: للعالم محمد بن عبد 
الرسول البرزنجي الشافعي الشهر زوري المدني ( 1١١7-٠١40‏ ه), 
لخصه - كما قدمنا ‏ السيد أحمد زيني دحلان وسباه «أسنى المطالب في 


هه 
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نجاة أبي طالب». 

9 البيان عن خيرة الرحمن في إيمان أبي طالب واباء الى يز 
هب رف ريب لأبي الحسن علي بن بلال بن أبى معاوية الاي الأزدي. 
وصفه النجاشي في رجاله: 510: «شيخ أصحاينا بالبصرة. ثقة. سمع 
الحديث فاكثر» روى النجاشي كتبه عن شيخه المفيد وأحمد بن علي بن 
و 9 

وذكر كتابه هذا أيضا الشيخ الطوسي في الفهرست: 17. 

الحجة على الذاهب إلى تكفير أبي طالب: للعالم الفقيه 
السيد شمن الدين أي على فخار بق .معد الموسويء المتوق بتنة 35 
ه). كتاب قيم. كبير الفائدة, طبع عذة مرات. 

'١‏ ديوان أبي طالب وذكر إسلامه: لأبي نعيم على بن حمزة 
البصري التميمي اللغوي. المتوفى سنة (770 ه), مرَّ ذكره تحت الرقم 
.)١١(‏ ذكره بهذا العنوان في الذريعة9: ؟غ. 

7" الرغائب في إيمان أبي طالب: للعلامة السيّد مهدي بن علي 
الغريفي البحراني النجفي. ذكره في الذريعة١1: .58١‏ 

1 شعر أَبي طالب بن عبد المطلب وأخباره: للأديب الشاعر 
أبي هفان عبدالته بن أحمد بن حرب المهزمي العبدي. من شيوخ ابن 
دريد الأزدي المتوفى سنة 1١(‏ ه). ذكره النجاشي في رجاله: 118, 
طبع في المطبعة الحيدرية في النجف الأشرف سنة (0657؟١‏ ه) بشرح 
اللغوي الأديب عثان بن جني المتوقّ سنة (941 ه)ء عن النسخة التي 


كتبها عفيف بن أسعد ببغداد سنة ٠40(‏ ه) عن نسخة بخط الشيخ 
ابن حى وغارضها به وقر أها عليه 

1 الشهاب الثاقب لرجم مكفر أبي طالب: للعلامة الححّة 
الشيخ الميرزا نجم الدين جعفر الشريف ابن الميرزا محمد بن رجب 
على الطهراني العسكري (7790-17177 ه )., مخطوط. 

1 ' شيخ الأبطح: للعلامة الفاضل السيدٌ محمد علي بن العلامة 
الحجة عبد الحسين الموسوي ال شرف الدين الموسوي. كتاب لطيف 
في إثبات إيمان أبي طالب وبعض شعره. والرّد على مُن نصب له العداوة, 
طبع سنة (74 ه)ء رذكره في الذريعة4١:‏ 518. 

1"' شيخ بني ها شم: للفاضل عبد العزيز سيد الأهل, طبع سنة 
7٠/1(‏ ه). وذكره فى الذريعة4١:‏ 516. 

7" فصاحة أبي طالب: للسيّد الشريف المحدّث أني محمد 
الحسن بن علي بن الحسن بن عمر بن علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب الأطر وش, ذكره النجاشي في رجاله: /ا6. 
فضل أبي طالب وعبد المطلب وأبي النبيّ مزه س,ه لشيخ 

فة وفقيهها أبي القاسم سعد بن عبدالته بن أبي خلف الأشعري 
00 المتوفى سنة (119) أو 7١1(‏ ه). ذكره النجاشي في رجاله: 
ذا 


9' فيض الواهب في نجاة أبي طالب: للشيخ أحمد فيضي ابن 
الحاج علي عارف بن عثمان بن مصطفى الجورومي الحنفي 


(65؟١-777١‏ ه)., ذكره في هدية العارفين١:‏ 116. 

القول الواجب في إيهان أبي طالب: للعلامة الشيخ محمد 
علي ابن الميرزا جعفر علي الفصيح الهندي. نزيل مكة. فرغ منه في 
جمادى الأولى سنة ١199(‏ ه). ذكره في الذريعة117: .5١15‏ 

"١‏ مقصد الطالب في إيمان اباء النبي مزءهس,د وعمّه أبي طالب: 
للميرزا شمس العلاء محمد حسين بن علي رضا الرباني الجرجاني 
المشهور بجناب. طبع في بومباي سنة 77١١(‏ ه). ذكره في الذريعة 
فذحن 

١‏ مُنى الطالب في إيبان أبي طالب: للشيخ المفيد أبي سعيد 
حمد بن أحمد بن الحسين بن أحمد الخزاعي النيسابوري, جد الشيخ 
المفسّر أب الفتوح الرازي, من أعلام القرن الخامس الطجريء ذكره 
الشيخ منتجب الدين الرازي في الفهرست: .٠١7‏ والحر العاملي في أمل 
الآمل؟: .58٠‏ 

منية الراغب في إيمان أبي طالب: للعلامة الشيخ محمد رضا 
الطبسي النجفيء ذكره في كتابه «ذرايع البيان»١: ,١74‏ وذكر في فهرس 
مؤلفاته المطبوع في اخر كتابه «ذرايع البيان» أن «منية الراغب» طبع 
ثلاث مرات باللغتين العر بية والفارسية. 

5" منية الطالب في إييان أبي طالب: للسيّد الجليل حسين 
الطباطبائي اليزدي الحائري الشهير بالواعظء المتوفى سنة ١01(‏ 
ه). فارسي مطبوع. ذكره في الذريعة 71: 4 .5١‏ 


0 منية الطالب في حياة أبي طالب: للسيّد حسن بن علي بن 
الحسين القبانجي الحسيني النجفي, ألفه سنة ١768(‏ ه) ذكره في 
الذريعة 77: 5 ٠١‏ وقال: «رأيته بخطه في 47 صفحة». 

1 مواهب الواهب في فضائل أبي طالب: للعلامة البارع 
الشيخ جعفر بن محمد النقدي التستري النجفي (17070-1707ه) 
ألفه سنة ١1717(‏ ه) وطبع في النجف الأشرف سنة 174١1(‏ ه). 

7 الياقوتة الحمراء في إيمان سيد البطحاء: للسيد الفاضل 
طالب الحسيني ال على خان المدني. الشهير بالخرسان. المعاصر, 
والكتاب في مقدمة وثبانية فصولء وما يزال مخطوطأً عنده. 

كانت هذه قائمة بأساء الكتب المؤلفة في إييان أبي طالب 
وفضائله وحياته وشعره. وقع كتاب الشيخ المفيد في المرتبة الأول من 
حيث اهميته التاريخية. فهو اقدم مصدر وصل إلينا في هذا المضمار. 


طبعات الكتاب 

طبع في العراق ضمن مجموعة «نفائس المخطوطات» التي قام 
بتحقيقها وإصدارها العلامة الشيخ محمد حسن ال ياسين. سنة (؟117/7١‏ 
ه). 

كا طبع ضمن «عذة رسائل للشيخ المفيد» منشورات مكتبة 
المفيد ‏ ايران ‏ قم المقدّسة, اعتهاداً على ثلاث نسخ خطيّة. 


ل موقو روه نيان أن :ظالك 

النسخ المعتمدة ومنهج التحقيق 

اعتمدنا في تحقيق هذه الرسالة على النسخة الخطيّة المحفوظة 
في خزانة مخطوطات المكتبة المركزية العامة في مدينة مشهد المقدسة, 
برقم (81241)., والتى تحتوي على اثنتين وثلاثين رسالة. شغلت رسالتنا 
هذه الصفحات 578-/711, فرغ من كتايتها تاج الدين صاعد «بعد 
العصر من يوم الجمعة أول أول الر بيعين سنة ست وثهانين وتسعرائة 
بالمسجد الجامع الكبير بإصفهان». 

ورمزنا ها في التعليقات ب«أ». 

وكا عنقا بلا تسكن عدوا عل عطوعة ونه الشد و دين 
في النباية نهج التلفيق لاثبات متن سليم صحيح, كما قمنا بتخريح 
ومقابلة الأشعار على ديوان أبي طالب رضوان الله عليه لأبي هفان 
عبدالله بن أحمد المهزمي العبدي وبشرح ابن جني, وعلى بعض المصادر 
المعتبرة الأخرى. كما يلاحظ ذلك جليا في التعليقات. 

رقترسنا عريي الرستالة توالا تقار دبوطو كتير قنانا عل جح 
الرسالة دين فل أنياث المعاجم اللغوية. 

وفي النهاية لا يسعنا إلا أن نتقدّم بجزيل شكرنا وتقديرنا 
للاخوة المحققين الذين ساهوا في إخراج هذه الرسالة بحلة جديدة 
تروق أهل التحقيق والفضل, سائلين العلي القدير أن يتقبل هذا الجهد 
بأحسن قبوله. إنه سميع الدعاء. 

قسم الدراسات الاسلامية 
مؤسسة البعثة 


افون يناي يعار 
لل دز 
ناكو هاب 
مابازانبة راد ويه 
2 ادو وقوه 
وفوا 


تفن نز ة ايالبلا 
عار ]ران سن سنال 
0 ع 
]الم انار 0 بر 
إاا نايف بعلا عر ل 


<باعب ولت 0 

ال ليت ايعان موك اهاب جنم 0 ص 
ضازيار زه 

2 سس حم 

مدر ارو - 0 تفل ١‏ 

خا لون 2 1 47 [لمكيدد : معاد 
ا 4 8 0 ديد 
7 8 


سس و / 


ني 
ا نامك ابا 048 


إن 
10 0 0 00 


عالرصن 2 0 
1 ]نبو لله 1 
7 م 1 


2 


عو المتحة الأو لين شيعه (): 


عا زنوي َو الي 
نا لز ل رارم نميهي ارد 
جز دوك النرين اهبا زد ال داياز 
ات قارايزصط ول وماق طنط 

سير ةينو دكا الزيطط الام ذلك 
عدا طن مالع وز نز 
اراح روا شكلم اصار سكا كلاد 0 
عير هت ور كلاس روس 1000 

و اكيم )نو لباه 720 
ناد نفل بطر ايها 
ماد تر عل ركشال 
نا ييا لزع رخلانادزؤضها ينار 
كك )ء ,لز رع ين اونا ااه ابا 
دانم يازا ضرال يرق راي ب 
الت ارات لانو ا 
227 0001001 

كزع ماكر لرون يالغ كل راد 

تب اطول ونما احا 55 
ب تعرراين كا من رفوو برل 
يع سيدا كلد م راان م تار 2409 

الال اهم اك النزراب/زينالك 

دساذايا عرف نال اببالععزو كينا لل 


السللرد انض اسيم يلا 


قور العنقيحة الأخيرة من اسه :)١[‏ 


7 الله الرحمن الرحيه!" 


الحمد لله ولي الحمد ومستحقه. وصلاته على خيرته من خلقه, 
عورا لف روسل كتير 


وبعد: 

أطال الله بقاء الأستاذ الجليل وأدام له العرٌ والتأييد. والعلو 
والتمهيد. فإنني ليت »يتوقيق أنه عر وخل: .وما يريب من التسديد. طرفا 
من اللقال.ق اللعتى الذي كلدت لحر يت :يانه علا بحظر لسغا نوها 
و ره نيان اتطرف والحمل من 'الزلات ل عن انان أى طالب ين 
عبد الطليو يع نات ببق عبد يانه بر ريدي المقتظية من مقا له 
وفعاله. التي لا يمكن دفعها إلا بالعناد. وإنْ كنت قد أشبعت الكلام 
3ن الببان و مرامدمن كبي: الممتالته رامال الشهورات 1 


)١(‏ زاد نأسخ 7 زف وفق 55 وليك الرضا عدهاللام والتحية والتسليم. 
)5 انظر الاختصاص: ١:7‏ و848١‏ و١255‏ الارشاد: ,٠٠١‏ الأمالي: "01" و4١٠",‏ أوائل 
المقالاات: ؟7١,‏ تصحبح الاعتقاد: /11. الفصول المختارة: "' وما بعدها. وص18١35‏ وما 


بعدها. 


م١‏ ااا ااا 00_11 30 


ليكون ما يحصل به الرسم في هذا المختصر تذكاراً. ولا أخيرتٌ عنه 
اناه وق الخرضن الملتسن مه كافيا .ونان اسنعين: 
فمن الدليل على إيمان أبي طالب ,سدى ما اشتهر عنه من 
الولاية لرسول الله مزءهدس,. والمحبة والنصرة. وذلك ظاهر معروف لا 
يدفعه إلا جاهل, ولا يجحده إلا بيّات معاند. وفي معتاه يقول رس دمدى 
في اللامية السائرة المعروفة: 
لعمري لقد كلفت نا بأأمد 
رأعيعااي الحم رامل 3 
جدت بنفسي دونه وحميته 
ودارأتٌ عنه اند وى والكلاكل ' 
فيا زال في الدنيا الا لأهلها ش 
وشيناً لمن عادى ورين المحافل "' 
علي رشيدا ايا غير طائش ْ 
براق لبه الخطق لبس ناجل 3 


(كااق الذيوات وبعضن المضادن: +وانخوته داب المحبّ المواصل . 
(1) في الديوان وبعض المصادر: ودافعتٌ عنه بالطلى والكلاكل . 
الثرى. جمع ذروة. وهي أعلى الشيء وأشرفه «انظر لسان العرب - ذرا- .»184:١4‏ 
الطلى: جمع الطلاة. وهي العنق. «لسان العرب ‏ طلى ‏ 16: 917». 
الكلاكل: جمع كلكل. وهو الصدر من كل شيء «لسان العرب ‏ كلل .»057:1١‏ 
(5) في الديوان وبعض المصادر: وزيناً على رغم العدو المخابل . 
(4) الماحل: المحتال, الماكر «الصحاح ‏ حل 0: »2١8١07‏ ويأتي فرحا عن الشيخ المفيد 
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فأيده 0 العباد بنصره 
وأظهر ديناً حقه غير باطل '" 
ومن تأمْل هذا المدح عرف منه صدق ولاء صاحبه لرسول 
لجووج ديق :واغار] قل يشير نةدرو| رازه زصمقه اقنا ‏ أت ايده ذلا قر 
بين أن يقول: عند ين صادن: وما دعا إليه حق صحيح واجب؛ وبين 
قوله: 
فأيّده ربّ العباد بنصره2 (أظهر ديناً حقه غير باطل 
وفي هذا البيت إقرارٌ أيضاً بالتوحيد صريح''» واعتراف لرسول 
الله مزه ب ,مين بالنبوة صحيح'". وفي الذي قبله مثل ذلك. حيث يقول 


جل 


قرياء.وق الديؤان وابمفن الضادر: 

تحن مقيلة فى الحا أونق مويل إذا قايس الحكام أهل التفاضل 

عل ٠.‏ بريد “ادل غير طائشٍ يوان الها لين عه يدافل 

)١(‏ هذه القصيدة مشهورة معر وفة. رواها أهل الأدب والتاريخ والسير. وشرحها جماعة من 
العلماء كابن جني والبغدادي. وقال فيها ابن كثير: «هذه قصيدة عظيمة بليغة جدّاً, لا 
سطع أنايقرها الآ من ست الندوف افقل مق التاق السيع رايلم فى تادية 
المعنى فيها جميعها» وهي مالة وأحد عشر ا 

أنظر ديوان أبي طالب: *-11. سيرة ابن هشام 541:1 144, الحجّة على 

الذاهب: 3374 - 541, العمدة: ؟١4.‏ شرح نهج البلاغة :١4‏ 74, الطرائف: ,50١‏ 
البداية والنهاية: : 28١‏ 06. السيرة النبوية للذهبى: 40. خزانة الأدب :١‏ 
511١-6‏ 1 

(5) (صريح) من ط. وفي «أ» بدها كلمة غير واضحة. 

(؟) (صحيح) من ط. 


0 1101070 أبي طالب 


وهو يصف النبى مزاذ مب رلهرسم: 
علا رفيا حانا غين,طائقن: . +نوال: لبد اليلق اند انسل 
يعني: ليس بكاذب متقوّل للمحال. ش 
وما بعد هذا القول المعلوم من أبي طالب ,رهد المتيققن من 
قبّله طريقٌ إلى التأويل في كفره. إلا وهو طريقٌ إلى التأويل على حمزة 
وجعفر وغيرهما من وجوه المسلمين. حتى لا يصح إيهان أحدهم وإن 
اظهر الاقراربالههادهة وبال هيده لق نضرة الرسو ل بزياميه: 
وهو في أمر أبي بكر وعمر وعثمان أقرب'". لأنه إن يثبت لأبي 
طالب, وهو مُقَرّبه في تشره ونظمه الذي يسير بهعنه الركبان. ويطبق على 
وواناكة نقلة الأحيسنان ورواة السير والآثار. مع ظهور نصرته 
للنبي مزاك عب ران» وبذل نفسه وولده وأهله وماله دونه. ورفع الصوت 
تسديقة :ولحت هل اتناعد كان اول أن لأ ثبت للديق ذ كرتا هد 
إيمان» وليس ظهور إقرارهم وشهرته يقارب ظهور اقرار أبي 
طالب رن اه سد ته ويداني في الوضوح اعترافه بصدقه ونبوته., وهم مع ذلك 
من التأخر عن نصره. ومن خذلانه. والفرار عنه ما لا يخفى على ذى 
حجا'", ممن سمع الأخبار. وتصفح الآثار, وهذا لازم لا فصل منه. 
1111110111111 
النبيّ مزهدب, د ,م بأخص ألفاظ التصديق. ينادي بالمسم'" في نصرته 
)١(‏ وفي بعض النسخ: وهو في أمر أشهر وطريق أقرب . 
( >)0؟) الحجًا: العقل «الصحاح ‏ حجا ‏ 7: 1501». 
() وفي بعض النسخ: ويباهي. 
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مزه عب ره ,م ويذل المهجة والأهل دونه. حيث يقول: 
ألم تعلموا أن ابننالا مُكَدَْبٌ 
لدينا ولا يعباً بقول الأباطل ١١‏ 


وأبيض شنيف الغام بوجهه : 

ربيع اليتامى عصمة للأرامل, 
طرف يوا" اخلاك حجن الها 

فهم عنده عصمة وفواضلٍ 


إلى حيث قال: 


ولا نطاعن دونه ونقاتل 9 


)١(‏ في الديوان وبعض المصادر: 
نفد عسوا أن اننا لا كدت 
لدينا ولا يُعنى بقول الأباطل 
(1) في الديوان وبعض المصادر: يلوذ به. 
(1) روي هذا البيت في المصادر باختلاف في بعض ألفاظه. منها: 
كذبتم وبيت اله نزي محمداً 
وما تطاغيق دونه ونناضل 
وفي النهاية: ,١١6‏ واللسان :١5‏ لا: يبزى. أي يقهر ويستدل ويغلب. وأراد: لا يبْزّى. 


فحذف (لا) من جواب القسم. والمراد أنه لا يُقَهُر وم نقاتل عنه وندافع. 


بف ا .اص تاقوا م عن إييان أن طالب 


ات 0 لك 
ونَذهل عن أبنائنا والحلائل "+٠7‏ 
وفي هذه الأبيات أيضأ بيان لمن تأملها في صحة ما ذكرناء 
من إخلاص أن طالب ,نيه والولاء لرسول اله نزدس,ديت. وبذل 
غاية النصرة له. والشهادة بنبوته وتصديقه حسب ما ذكرناه. 
وقد جاءت الأخبار متواترة لا يختلف فيها من أهل النقل اثنان, 
أن افريضا ارت عض الستهاء أن يلكي فلك طون لان توي يديد 
سلى'" الناقة إذا ركع في صلاته. ففعلوا ذلك. ولغ الحديث أبا طالب 
تشبرح خنطا "رتنه عي له تضرف أن بترا" اليلق عن 
ظهره من عب اران ,م ويغسلوه, 2" أمرهم أن يأخذوه فيمر وه عل سبال" 
القوم. وهم إذ ذاك وجوه قريش, وحلف بالله أن لا يبرح حتّى يفعلوا بهم 
ذاك, فا امتنع أحد منهم عن طاعته. وأذل جماعتهم بذلك وأخزاه.". 


.»77177 :5  للح‎ - الحلائل: جمع حليلة. وهي الزوجة «الصحاح‎ )١( 

,50 71 :1 إضافة إلى المصادر المتقذمة, راجع: صحيح البخاري 7: 8/, السنن الكبرى‎ )١( 
.5١4صو‎ ١41:١ الخصائص الكبرى‎ ,.١15١ :7 دلائل النبوة للبيهقي:‎ 

(") السلى: الجلد الرقيق الذي يخرج فيه الولد من بطن أمّه ملفوفاً فيه «لسان العرب - 
سلا 4: 7953». 

(5) خ ل: مغضباً. 

(6) السبال: جمع السبلة. وهو الشارب «الصحاح ‏ سبل 6: 77514 .»١‏ 

.8١06 :3 تفسير القرطبي‎ ,7٠/77/ :١ الكافى‎ )( 
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وفي هذا الحديث دليل على رئاسة أبي طالب على الجماعة, وعظم 
حله فيهمء وان من تجب طاعته عندهم. ويجو ز أمره فيهم وعليهم, ودلا لة 
على شدّة'' غضبه لله عر وجل ولرسوله مزه ب,د. وحميّته له ولدينه. وترك 
المداهنة والتقيّة في حقه. والتصميم لنصرته. والبلوغ في ذلك إلى حيث م 
يستطعه أحد قله :ول ثالة. احب بعدة: 

وقد أجمع أهل السير أيضا ونقلة الأخبار أ ن أبا طالب ده لما 
فقد الثين بردت ,د ليلة الآسرات جمع :ولناه ومواليه::وسلم إلى كل 
د وأمرهم أن اكوا الكمية: وبي ري 
رجل من قريش تمن كان ن يجلس بفناء الكعية .وهم يومئذ سادات أهل 
البطحاء. فإن أصبح ول يعرف للنبي مذءه.ب, 0 أو سمع 500 
إليهم بقتل القوم. ففعلوا ذلك. 

وأقبل رسول الله مزادءب ,هيم إلى المسجد مع طلوع الشمس. فل) 
زَآه بو طالب كام البامستيفر ا فق بين يني وحمد الله عرّ وجل على 
لشفا فالا ترافه نا اتن اح ولواتا حروك دض لا تركث هن هزلاد 
غيدا تطر ف بدوادما إل اعد الملودى ناد الم دو يناد اك ريشق 
ذلك. 

ثم قال لولده ومواليه: أخرجوا أيديكم من تحت ثيابكم. فل 
رأت قريش ذلك انزعجت له. ورجعت على أبي طالب بالعتب 


1١)‏ في 1 ومنها شدة بدل (ودلالة على شد 


لق ا عع تواندرية اناق ا الت 


والاستعطاف. فلم يحفل بهه'". 0 

ولم تزل قريش بعد ذلك خائفة من أبي طالب. مشفقة على 
أنفسها من أذى يلحق النبىّ مزه ب,د, رهذا هو النصر الحقيقي نابع 
عن صدق في الولاية, وبه ثبتت النبوة, وتفكن النبىّ مزه ب,درد من أداء 
الرسالة, ولولاه ما قامت الدعوة, ومن لم يعرف باعتباره إيهان صاحبه 
وعظم عناه في الدين. خرج من حدّ المكلفين. 

على أن رسول الله مزه س,ه.م لم يزل عزيزا ما كان ابو طالب 
ا وم يليه 'تمتنوغا من الأذى» معضوما حتى توفاه الله تعالى. 
فنبت'' به مكة, ولم تستقر له فيها دعوة, وأجمع القوم على الفتك به. 
حتى جاءه الوحي من ربّه. فقال لدجبرئيلس مه:إن الله عر وجل يقرئك 
السلام. ويقول لك: اخرج عن مكة فقد مات ناصرك!". 

فخررج شنوقاريا سكننا بخر وجه, وبيّت أمير المؤمنين بدلا 
منه على فراشه. فبات موقيا له بنفسه. وسالكا بذلك متهاج أبيه نيدت 
في ولايته ونصرته, وبدذل النفس دونه. 

فكم بين من أسلم نفسه لنبيه . وشراها الله تعالى في طاعة 
بيه مذ اذ عب رلد» وبين من حصل مع النبي مزاد.ب,ه في أمن وحر ز, وهو لا 


.187 الحجة على الذاهب:‎ .507:١ الطبقات الكبرى‎ )١( 
0 - يمال: نبت في تلك الأرض: أي م أجد با قرارا «لسان العرب  نبا‎ )؟١(‎ 


(") الحجّة على الذاهب: .55١‏ شرح نهج البلاغة 4: .7١‏ 
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تلاك انقسة جدزعاء ولا قله هلعا قد أطهن الوق رأبيئ الور 
في خن ان ته ال مرا ابقل رسو ل امهب مك قي وائق يتضيز 
اده وحن اساءهن روح اقو هاا" مه هن القواوة امع فى 
5 أم كم بين ما ذكرنا ه من نضن أ طالب ارول ادير 
د سك وقيامه بأمره حتى بلغ دين الله ومسارعته الى اتباعه ومعاضدته 
ومؤازرته وبين تأخر غيره عنه واخلائه مع اعدائه عليه ونحره في السفر 
الل 152008 يطعم منه الراحلين معه لسفك دمه حتى إذا ظفره 
اناتعال يتمتهورا محري النه اسيرا دعاء الل الأيان فلجلع وافره 
بفداء نفسه فامتنع, فليا اشرف على دمه اقر وانقاد للفداء ضرورة 
وال : 

إن هذا لعجب في القياس؛ وغفلة خصوم الحقّ عن فصل مابين 
هذه الاندرر حو عفرا قهائعة الضوانور كا التضيدةتوالفنان 
لأعجب؛ والله نسأل التوفيق. 

وكا زوادها ذكرقاة هق انان أى التي بولند ونيا نا أنه 
اق سو انى احس ارسي بوسنة وسح برسيرل 
أله مز ان علب رأله ون قاذئة بموته فتوجع لذلك النبي مزاد عب ,أده وقال : «امضٍ 
يا عليّ. فتول غسله وتكفينه وتحنيطه. فإذا رفعته على سر يره فاعلمني». 

ففعل ذلك أمير المؤمنين عليه الصلاة والسلام. فلا رفعه على 


(١)الخور:‏ الضعف «مجمع البحرين - خور ": 790377». 
(؟) ضن بالشيء: بخل به «الصحاح ‏ ضنن - 7: .»5١18657‏ 


فى ل ا ارك ديو وفيا اناك ا لالت 
ابوس :ا لععا ركف التي موس ديق فى القه برقا ل روضلتك رع 
وجرزيت خيرا. فلقد ربيت وكفلت صغيرا, وازرت ونصرت كبيرا». 

ثم أقبل على الناس. فقال: «أما والله. لأشفعنّ لعممى شفاعة 
يعجب منها أهل الثقلين»'". ش 

وفي هذا الحديث دليلان على إيمان أبي طالب رساهى: 

أحدمما: امير رسو ل الله عن سلرات ان عبها رنف).. بغسسله 
وتكفينه دون الحاضر ين من أولاده. إذ كان من حضره منهم سوى أمير 
الي ان ذاه هل اشاهلة لذن محعقرا د كان ررق جلا | ليق 
وكان عقيل وطالب حاضر ين, وهما يومئذ على خلاف الإسلام. لم يسلم 
واحد منهم بعد. وأمير المؤمنين د سد.سه مؤمن بالله تعالى 
ورسوله. فخص المؤومن منهم بولاية أمره. وجعله أحقٌ به منهماء لإيمانه 
ووفاقه إيأه في دينه. 

ولو كان 'ابوبظ الب سس هانة قل .ها يوغة التراضب كافر ا 
كان عقيل وطالب أحقٌّ بتولية أمره من على سدسهسهم. ولا 
جاز للمسلم من ولده القيام بأمره, لانقطاع العصمة بينها. 

ولي حكم رول ألله مز اه يران لعلىي عب انسل يهم به دوتهم] 
وأمره ياه بإجراء أحكام المسلمين عليه من الغسل والتطهير والتحنيط 
والئكفين والمواراة. شاهد صدق في إيمانه على ما بيناه. 

والدليل الآخر: دعاء النبيّ مزهس,ة [له]''' بالخيرات, ووعده 


)١(‏ الحجة على الذاهب: 594, شرح نهج البلاغة :١4‏ /ا/ا. 
(1) زيادة يقتضيها السياق. 


للشيخ أبي عبدالته محمد بن محمد المفيد 0001171 0 0ر0 


تنه كيه اتشافة ]ل اق واضاعه بالقنال واللتمى :رالتهاء رهد قن 
الصلاة التي كانت مكتوبة إذ ذاك على أموات أهل الإسلام؛ ولو كان 
أبو طالب مات كافرا لما وسع رسول الله مز.د.ب,د الثناء عليه بعد الموت, 
والدعاء له بشيء من الخير. بل كان نبجب عليه اجتنابه. واتياعه بالدم 
واللوم على قبح ما أسلفه من الخلاف له في دينه. كما فرض الله عرٌّ وجل 
ذلك عليه للكافرين؛ حيث يقول: ولا تصَلٍ عَل أَحد مُنْهُم مّاتَ 
ابد ولا 8 عَلى قيره ". 

وفي قوله: رم كان ار إِيراهيمَ لأبيه إلا عن مُوعدَةٍ 
وَعَدَهَا إياه فلا تبين لَهُ أنَهُ عَدُو لله 1 من" 

واذا كاق الأس عل نا وصفناة نيت أن أبآ طالب برسدمات 
تؤمناء :بدلذلة افظلة تومقالهه :رقمل ترك :لزه نه .رمالل حسنا 
شر حناه. 1 

ويؤكد ذلك ما أجمع عليه أهل النقل من العامة والخاصّة, ورواه 
أصحاب الحديث عن رجاهم الثقات من أن رسول الله مزدس,ديم سئل 
فقيل له: ما تقول في عممك أي طالب. يا رسول الله. وترجو له؟ قال: 
«أرجو له كل خير من ربي»"". 

فلولا أنهسهدس مات على الإيان لما جاز من رسول 


(9) سورة التوبة 9: .١١6‏ 
(1) الحجة على الذاهب: 15. شرح نهج البلاغة :١4‏ 148. تاريخ الاسلام للذهبي ١:8؟١.‏ 


324 ل 
معفم مم ممم مهمه مم م 00000000066606 إيهان ابي طالب 


له مزه سب ,دسم رجاء الخيرات له من الله عر وجل. مع ما قطع له تعالى 
به في القران وعلى لسان بيه من اك عليه رن ,سام من خلود الكفار في النار, 
وحرمان الله لهم سائر الخيرات وتأبيدهم في العذاب 1 ود 
الاستحقاق واطوان. 


فصل 
فأمًا قوله ره المنبه على إسلامه وحسن نصرته. وإيمانه الذي 
ذكرناه عنه. فهو ظاهر مشهور في نظمه المنقول عنه على التواتر 
والإجماع. وسأورد منه جزءا يدل على ما سواه, إن شاء الله تعالى. 
فمن ذلك قوله في قصيدته الميمية التي أوها: 
الاامن ل اخ العلل مقن 
طواني 0 النجم لا تقح ؟2") 
إلى قوله: 
أترجون أن نسخو بقتل محمرٍ 
وم تختضب سمر العوالي'"' من الدم 


)١(‏ في الديوان: معتم بدل مقتم وكلاهما بمعنى واحد. 
طواني: أقام عندي «لسان العرب ‏ طوى  .»73١ :١6‏ 
وتقحم النجم: غاب «لسان العرب ‏ قحم ؟١:‏ 471». 
(؟) العوالي: جمع عالية. وهي أعلى الرمح ورأسه, وقيل: العالية: القناة المستقيمة «لسان 
العرب ‏ علا :١6‏ 87». 


؟ ااانه مع امه ماف ا ا ب ب اع انك ا 
لت 


كذبتم وبيت الله ختى ره 
, جماجم تلقى بالحخطيم ورمزم 
وتقطع أرحام و وبنسى جليلة 
خليلا ويغشى بحرم بعد خرن 
يذودون عن ماوت كل جرم 
ساف 2 كل أمرٍ ومَظلم "' 
وأحن أت عن .خقة دي الغردن مير 
فلا 2 نمحسبونا 0 : مسلميه ومثله 
إذا كان في قوم فليس 9 بياذ 3 
افلا ترى الخصوم إلى هدا الجدّ من أبي طالب رشياذت في نصرة 
نبىّ ألله مز ان عب انه يام» والتصر يح لبوية: والاقرار با جاء من عند ألله عّّ 
8 والشهادة بحقه. فد برو ذلك أم على قلوب أقفالها؟! 


0 


سردا 


يه أ»: ترفو وفي شرح النهج: تفلقوا. 
على ما مضى من بغيكم وعقو قكم وغشيانكم في أمرنا كل مأثئم 
(9) فىي الديواد وشر ح 07 7 


للشيخ أبي عبداته محمد بن محمد المفيد ل 


ومنه قوله رضي اه تمارت: 
تطاول ليلي بهم نصب 
ودمع كسح السقاء السَرِبٌ'" 
ب و الاي 50 َ 
ْ وفل ررحي الم يمت الل" 
إلى قوله رسيادى: 
والبوا الأعصسية اقنش اميرة 
حرف اللنوية معن الس 


7 


و 6 


ألا إن أحد قد جاءهم 
د وم ا با 5 كندب" 


ومنه قوله رضي الله تعالى عنه؟ 


.07717 :١ - سح: سال «الصحاح  سحح‎ )١( 
.»١181 :١ - السرب: الذي يسيل منه الماء «الصحاح  سرب‎ 
هكذا:‎ )١( ورد هذا البيت مصحفاً في‎ )1( 
بلغت قصي بأكلابها وهل يرجع الحكم بعد اللعب؟!‎ 
,146 الحجّة على الذاهب:‎ .17 :١ ديوان أبي طالب: 16. مناقب ابن شهراشوب‎ )"( 


وذ نتساذق نرشه بالتبرا 1 

بخاتم رب قاهر للخواتم" 
يرى الناس برهانا عليه وهيبة 

وما جاهل في فضله مثل عال "ا 
ادر و سبدرة 

فمن قال ل" يمرع سه نين نادم "7 


- له به لوف ها* 7 


تذبب عنة كل باغ وظال 0 


5. 


١3 7 


ومنه قوله رضي الله تعال عنه ة 


- رجم - 17: 314» وني شرح النهج: ونزاحم . ولم يرد هذا البيت في الديوان. 
فق6 في «أ»: للجرائم . 
() في الديوان: وما جاهل أمرا كاخر عام . 
وفي شرح النهج: وما جاهل في فومه مثل عام . 
(؛) قرع فلان أسنانه ندم أي حك بعضها على بعض حتى يسمع لها صوت غيظأ وحنقا 
زندماً «أنظر لشن القرت قرعب 154:4 و عرى 413 
(6) جرثومة كل شيء: أصله ويجتمعه «لسان العرب ‏ جرئم  :١7‏ 106». 


(7) ديوان أبي طالب: ؟, شرح نهج البلاغة 71:14 


للشيخ أبي عبدالته محمد بن محمد المفيد 118 1 577701( 


ألا أبلغا عني على ذات بينبا 

ا لوا حيصا من ار بحت 
اتاجير نبا وعد فا مدا ا 
نبا كنتوسي خط في اول الكتب 


- 
2 


| 
: 


ولا شك فيمن خصه اله بالحى 7" 
وفي هذا الشعر والذي قبله حض الإقرار برسول 50 
وبالنبوة. وصريحه بلا ارتياب. 
فزق اذ للقة قو لد تراد 
ألا من هم آخر الليل “525 
5 العصامن قومك المشعب 
إلى قوله: ش 
وقد كان في أمر الصحيفة 0 
متى ما تخبر غائب القوم يعجب"' 
محا الله منها كفرهم وعيوبهم 
وما نقموا من باطل الحقّ مقرب" 


)١(‏ مناقب ابن شهراشوب :١‏ 31, سيرة ابن هشام :١‏ لالا, شرح النهج :١5‏ 77 البداية 
والنهاية "ا: 84, خزانة الأدب .131١:١‏ 
(1) في الديوان: أتاك بها من غائب متعصب. 


(5) في الديوان:... وعقوفهم وما نقموا من صادق المول منحب. 


؟ ااا 230000 


نكدن "نما قال امج اله بال 


زامسى ازى عبواتة فيا دنا 


فر كبهينا في الناس عير مركب "ا 
وقال أيضا ررهى يحض حمزة بن عبدالمطلب ريد على اتباع 
رسول الله مزده.ب,د. والصبر على طاعته, والثبات على دينه: 
< و 0 
فقد رق إد قلت: لبيك, مؤمنا 


)١(‏ في الديوان: وأصبح. 
)١‏ في الديوان والمناقب: خير. 


(') ديوان أبي طالب: ,١7‏ مناقب ابن شهراشوب :١‏ 14. 


للشيخ أبي عبدالته محمد بن محمد المفيد 0 
وناد قري شأبالذي قد اتيته 
جهنارا: وقل: ا كان حزن سا0" 


- 


وليس وراء هذه الشهادة والإقرار بالنبوّة والحث على اعتقادها 
بيان في إيمانه ولا بعده شبهة وليس غير ذلك إلا العناد ورفع الاضطرار, 
نعوذ بالله من الخدلان. 

ومن ذلك قوله رضياهنمادت: 
إذا قيل من خير هذا الورى 


)4( ٠. 
>22 ره َه ورا»»مو دي‎ 7 00 1 ' 
وهدا مطابق لقوله تعالى: #قد جاءَ كم رسوك يبين لكم على‎ 
.5601/ ال, الغدير ل:‎ :١4 مناقب ابن شهراشوب ١:؟17, شرح نهج البلاغة‎ )١( 
.»)73127 :94 أناف: ارتفع اشر «لسان العرب  نوف‎ )١( 
١81١ :6  لضن‎ - أبو نضلة: كنية هاشم بن عبدمناف «الصحاح‎ 
. :“لم6‎ 1١ - فيه النعائم: منزل من منازل القمر «لسان العرب 5 نعم‎ 


6ءء 0 
الزهرة: كوكب معر وف «لسان العرب ‏ زهر ‏ 4: 775». 
(4) شرح نهج البلاغة 78:14 


أض ل م لسع لاون انان طالك 
20 5 0 0 
فإن لم يكن في ذلك شهادة للنبيّ مزه ب ,ديم بالنبوة. فليس في 
ظاهر الآية شهادة. وهذا ما لا يرتكبه عاقل. له معرفة بأدنى معرفة أهل 
اللسان: 
ومنه قوله في ذكر الايات للنبيّ مذءهب,ده ,د ودلائله. وقول بحيراء 
الراهب فيه. وذلك أن أبا طالب ,سه- لا أراد الخروج إلى الشام ترك 
رسول الله نواد يفيه | شقاقا عليه. وم يعمل على استصحابه, فلا ركب 
انوطالني تويز يلقلا دلقم فتعل برستل لق زف نايا بالنافة ويك 
وناشده الله في إخراجه معه. فر له أبوطالب وأجايه إلى استصحابه. 
فلا خرج معه أظلته الغيامة, ولقيه يسيراء الراهس: فاخارة 
بولق .وذكر لهم 1" البشارة في الكتب الأولى. فقال | بوط اله رس ارده 
[إنّ الأمين محمداًفي قومه 
عندي يفوق منازل الأولاد”"" 
لتاق بالنوماء لسع 0 
والعيس قد قلصن بالازواد 


(6) 


.15-:6 سورة المائدة‎ )١( 
في «ط»: له‎ )١( 
في السيره وتاريخ ابن عساكر:‎ )©( 
إن ابن آمنة النبيّ محقدا عندي بمثل منازل الأولاد‎ 
(غ) في السيرة وتار يخ ابن عساكر: رحمته.‎ 
العيس: الابل البيض. يخالط بياضها شيء من الشقرة. ويقال: هي كرائم الإبل.‎ )( 
.»1814 ؟:‎  سيع‎  حاحصلا«‎ 


للشيخ أبي عبداته محمد بن محمد المفيد ملتسي ا ل نام ا ا 


حتى إذا ما القوم بضرى غاينوا 
لاقوا على شرف"'' من المرصاد 
غسةدورة ناير المتسجار"! 
ومنه قوله رضي الله عنه وقد حضرته الوفاة في وصيته لرسول الله 
مز د 
ادص :تتضين البن للقي امسهيهة 
عليًا ابني وشيخ القوم عباسا 
وحمزة الأسد الحامي حقيقته 
وسمتتييا للذزووا نوسيه التدانياة 
زميق :الكو لغوت وني 
انيت شعين ا ترك تحمل 
وكمة ا جلبسه لكب التباضيل 
وقال لي الأعداء: قاتلٌ عصاية ش 1 
اطباعدنة: وابغهم جميع الغوائل 


وقلصن: ارتفعن وذهين, والتشديد للمبالغة «أنظر لسان العرب - قلص ‏ 9: 80». 
)١(‏ في السيرة وتاريخ ابن عساكر: شرك. 
(5) ديوان أبي طالب: 1'؟, سيرة ابن اسحاق: 77, تهذيب تاريخ ابن عساكر :١‏ 1/7؟, 
الغدير /ا: 5147, 


(") متشابه القران ؟: 16. مناقب ابن شهراشوب 39:١‏ و11. 


م مي ا جارس لوعو دوا ان ا تطالتك 


اقيم عل ضير التبى محمسد 
أقاتل عنه بالقنا والذواب1"") 
ومنه أنضا قوله بحض النجاشي على نصر نبي مز اد عب رنه ين 
نبي كموسى والمسيح بن مريم 
8ع 
فكل بأمر الله بدي ويعصم"' 
بضدق حديت الا احديثت المعرجم ا 
وانسلقة ها اتيك بدا عصيناتة ْ 
بفضلك إلا عاودوا بالتكرّم 


( 


)١(‏ أي الرماح الذوابل, سميت بذلك ليبسها ولصوق ليطهاء يعني قشرها «المخصص, 
السفر السادس: .»5١‏ 
(1) في هذا البيت إقواء ظاهر, إذ أن حركة حرف الروي الكسر وجاءت هنا مضمومة إقواء. 
(1) من البرجّمة وهي: غلظ الكلام «النهاية ‏ برجم ١117 :١‏ 
ولعلها «الترجم » من الرجم. وهو القول بالظن والحدس «لسان العرب ‏ رجم - 
١‏ 


للشيخ أبي عبدالته محمد بن حمد المفيد ار ا 


ولا على | اق “ينا وأمب ليوا 
فإن طريق الحقّ ليس بمظلم '" 
وفي هذا الشعر من التوحيد والإسلام مالايمكن دفعه مسلما. 
ومن ذلك قوله سي فسرى لجعفر ابنه وقد امر بالصلاة مع 
النبيّ مزه س,د: صلء يا بي» جناح ابن عمك. ففعل, فلا رأنى إجابته له 


إن عليا وجحسرا تُفتي 

عجد ملم اللخطوب والكيرن 
والله لا أخذل السيحن .ا 1 

يخذله من بني ذو حسب 
لادلا وانصيرا امن عتكنا 

أخي امسق من دونهم وأبي 

فهذا القول في خاتمة أمره وفاقاً لما سلف منه في مضي'"' زمانه 

وحياته. وهو محض التصديق حقيقة الإيهان. وصريح الإسلام, وإيمانه 
بأته تفال 


- 


(2) 


.3377 :7 مستدرك الحاكم‎ ,51 :١ متشابه القران ": 16, مناقب ابن شهراشوب‎ )١( 
الحجة‎ ,؟771١‎ :١ ديوان أبي طالب: 77, الأوائل لأبي هلال العسكري: 76, كنز الفوائد‎ )1( 
.47 على الذاهب: 519 و٠ه؟. شرح نهج البلاغة 7:14/, روضة الواعظين:‎ 


(9) في «ط»: وقتي . 


ةٌ 00 أني طالب 


وله من بعد هذا أبيات في المعنى المتقدّم يطول بها التقصاص. 
منها قوله في قصيدة ميمية له وقد عدد ايات النبىّ مزه ,نيدن 
فذلك من أعلامه وبيانه وليس نهار واضح كظلاء'"'. 
وقوله في قصيدته الدالية: 
فا يرجوا حدق رووا من محمد أحسادنث تجلو غم كل فؤاد'"ا 
فأمَا دليل توحيده لله عرَّ وجل فمن كلامه المشهور ومقاله 
المعروف أكثر من أن يحصىء وقد تقدّم منه مما كتبناه. ما سنلحقه بأمثاله 
لاق ضام ع .سيل الاتقتضا رن إن شناء انه 
فمن ذلك قوله في قصيدة طويلة: 
مليك الناس ليس له د هو الوهاب والمبدي المعيد 
ون قوق الفبعاء لجار" .ركه الفاء لدعي" 
فأقرٌ لله تعانى بالتوحيد. وخلع الأنداد من دونه. وأنه يعيد بعد 
الخيزاء"" وهف تطلقه قناة اشر وبوبيدا المنتى فاق لمن اهل 
الجاهلية وباينهم فيا كانوا عليه من خلاف التوحيد والملة. 


)١(‏ ديوان أبي طالب: ه. سيرة ابن اسحاق: /اا, تهذيب تاريخ ابن عساكر :١‏ 7ا؟, 
الغدير لا: 5146. 

)١(‏ تقدّمت أربعة أبيات من هذه القصيدة الدالية مع تخريجاتها. ويضاف ها: الخصائص 
الكبرى :١‏ 154. 

(؟) في «أ»: له لحق. وفي متشابه القران: له نجوم. 

(غ) متشابه القران ؟: 15. 

(6) في «أ»: الانذار, تصحيف. وما في المتن هو الأنسب لقوله «المبدىء المعيد». 


للشيخ أبي عبدالته محمد بن محمد المفيد ا وس سس ا ا ل 


وله ايظا في قصيدة بائية: 

فوالله لولا الله لا شيء غيره 
لأضبحت له فلكون لتنا كريا 

وأشياة ذلقه ونظ انوا نهو مويكوة نمه ونترة دوق بوضاياة 
وسجعه في خطبه وكلامه المدون له في البلاغة والحكمة. وإيراد جميعه 
يطو ل وفيا امتناء عله كقاءةرومز ولاتل ادا نه :بوه ل اا شاي ود 

والحفك .رت الغالمق: بوضلوائه بصل: .سيدا يه .وال 
الطالعريى. 

2 د ل 

قت الرسالة, من تأليفات الشيخ المقدّم والإمام المكرّم الفقيه 
المفيد محمد بن محمد بن النعمان رسردةسس.ب. وكان ذلك بعد العصر من 
يوم الممعنة ار اول لمعيف بيقة يديت نوا نين تشع نا با اسه 
الجامع الكبير بأصفهان, بتوفيق الله تعالى. 


فهرس المصادر والمراجع 


١‏ القران الكريم: 

"- الاختصاص: 

لأبي عبد اقه محمد بن محمد بن النعبان العكبري البغدادي المعروف بالشيخ المفيد (ت 
4ه) تحقيق الشيخ علي أكبر الغفاري ‏ منشورات جماعة المدرسين في الحوزة العلمية ‏ قم 
المقدسة. 

الإرشاد في معرفة حجج الله على العباد: 

لأبي عبد اقه محمد بن محمد بن النعمان الحارئي, المعروف بالشيخ المفيد (ت 17١4ه) ‏ 
منشورات مكتبة بصيرني ‏ قم المقدسة. 

4 الاصابة في ييز الصحابة: 

لشهاب الدين أبي الفضل أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني الشافعي (977 40617ه) 
مطبعة السعادة ‏ مصر ‏ 11717ه. 

5 الأمالي: 

لأبي عبد الله محمد بن محمد بن النعمان الحارئي. المعروف بالشيخ المفيد (ت 7١14ه) ‏ 
منشورات جماعة المدرسين في الحوزة العلمية ‏ قم المقدسة ‏ 7٠14١ه‏ 

1 الأوائل: 

لأبي هلال الحسن بن عبد اقه بن سهل العسكري (المتوفي بعد سنة 146ه) ‏ دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت - الطبعة الأولى سنه /141١ه/‏ 15817م. 


أوائل المقالات في المذاهب والمختارات: 

لأبي عبد الله محمد بن محمد بن النعمان العكبري, المعروف بالشيخ المفيد (ت 7١14ه)‏ - 
تحقيق الشيخ فضل الله الشهير بشيخ الإسلام الزنجاني ‏ مكتبة الداوري ‏ قم المقدسة ‏ الطبعة 
الثانية ‏ ١/71١اه.‏ 

ه البداية والنهاية: 

لأبي الفداء الحافظ ابن كثير الدمشقي (ت 4/الاه) ‏ حققه مجموعة من الأساتذة ‏ دار 
الكتب العلمية ‏ بيروت ‏ الطبعة الرابعة ‏ سنة 8٠14١ه/‏ 1584م. 

4 تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام/ قسم المغازي: 

للحافظ شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي (ت 48/اه) ‏ تحقيق الدكتور عمر 
عبد السلام تدمري ‏ دار الكتاب العربي ‏ بيروت - الطبعة الأولى ‏ سنة 140177١ه/‏ 16417م. 

٠‏ تصحيح الإعتقاد بصواب الإنتقاد: 

لآن عيذ الله محمد بن محمد بن النعمان العكبري. المعروف بالشيخ المفيد (ت 7١4ه) ‏ 
منشورات الرضي - قم المقدسة. 

١‏ تفسير القرطبي. الجامع لأحكام القران: 

لأبي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي (ت ١17ه) ‏ دار إحياء الغراث العربي 
بير وت. 

١١‏ تهذيب تاريخ دمشق الكبير: 

لأبي القاسم علي بن الحسن بن هبة الله الشافعي. المعروف بإين عساكر (ت ١اامه) ‏ 
هذبه ورتبه الشيخ عبد القادر بدران (ت 747١ه) ‏ دار إحياء القراث العربي ‏ بيروت ‏ الطبعة 
الثالنة ‏ سنة 14017١ه/‏ 15417م. 

١‏ الحججة على الذاهب إلى تكفير أبي طالب. إيمان أبي طالب: 

لشمس الدين ابي علي فخار بن معد الموسوي (ت 77١‏ ه) ‏ تحقيق السيد محمد بحر 
العلوم ‏ انتشارات سيد الشهداء ‏ قم المقدسة ‏ الطبعة الأوى ‏ سنة ١٠1١ه.‏ 

4 خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب: 

للشيخ عبد القادر بن عمر البغدادي (70١917-9١٠ه) ‏ دار صادر ‏ بير وت. 


6 الخصائص الكيرى: 

لجلال الدين عبد الرحمن ن أبي بكر السيوطي (ت ١١9ه)_دار‏ الكتب العلمية ‏ بيروت 
الطبعة الأولى ‏ سنة 6٠14١ه/‏ 1546م. 

دلائل النبوة ومعرفة أحوال صاحب التريعة. 

لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي (7814- 404ه) تحقيق الدكتور عبد المعطي قلعجي - 
دار الكتب العلمية ‏ بيروت - الطبعة الأولى ‏ سنة 1408١ه/‏ 8 

١١‏ ديوان شيخ الأباطح أبي طالب: 

جمع أبي هفان عبد الله بن أحمد المهزمي العبدي ‏ مكتبة نينوى الحديئة ‏ طهران. 

4 الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 

للشيخ محمد محسن بن محمد رضا الرازي. المعروف باقا بزرك الطهراني (784-1111١ه)‏ 
دار الأضواء ‏ بيورت - الطبعة الثانية ‏ سنة 4037١ه/‏ 16817م. 

64 روضة الواعظين: 

للشيخ محمد بن الفتال النيسابوري (ت  )008‏ منشورات الرضي - قم المقدسة. 

٠‏ السئن الكبرى: 

لأبي بكر أحمد بن الحسين بن على البيهقي (7814- 4108ه) ‏ دار المعرفة - بيروت. 

١‏ سيرة أبن اسحاق؛ كتاب السير والمغازي: 

لمحمد بن إسحاق المطلبي الشهير بإبن السحاق (ت ١6١ه) ‏ تحقيق الدكتور سهيل 
زكار ‏ دار الفكر ‏ بيروت ‏ الطبعة الأول سنة 1744ه/ 1974م. 

'"' سيرة أبن هشام: 

لأبي محمد عبد الملك بن هشام بن أيوب الحميري (ت 7١7‏ أو 18١1ه) ‏ جماعة من 
المحققين ‏ مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده - مصر ‏ سنة 17866١ه/‏ 1177م. 

7" السيرة النبوية: 

للحافظ محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي (ت 48/اه) ‏ تتيق حسام الدين القدسي - 
دار الكتب العلمية ‏ بيروت ‏ الطبعة الأولى ‏ سنة ١40١ه/‏ ١158م.‏ 


شرح نهج البلاغة: 

لعز الدين أبي حامد بن هبة اله بن محمد ابن أبي الحديد المدائني المعتزلي (67-587ه) 
تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم ‏ دار إحياء الكتب العربية عيسى البابي الحلبي وشركاه ‏ مصر 
الطبعة الأولى ‏ سنة 7374١ه/‏ 1569م. 

6 الصحاح: 

لأبي نصر اسماعيل بن حماد الجوهري (771_ 1917ه) ‏ تحقيق أحمد عبد الغفور المطار 
دار العلم للملايين ‏ بيروت - الطبعة الرابعة ‏ سنة 1٠14١ه/‏ 15817م. 

51 الصحيح: 

لأبي عبد الله محمد بن اسماعيل البخاري ١44(‏ -107ه) ‏ عام الكتب - بيروت - 
الطبعة الخامسة ‏ سنة 05٠14١ه/‏ 1547١م.‏ 

7" الطبقات الكبرى: 

لأبي عبد القه محمد بن سعد بن منيع البصري الزهري (1148- 1170ه) ‏ دار صادر ‏ 
بيروت - 1086١ه/‏ 1586م. 

8 الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف: 

للسيد رضي الدين أبي القاسم علي بن موسى بن جعفر ابن طاووس الحسني الحسيني (084- 
4ه) مطبعة الخيام ‏ قم المقدسة ‏ ١10١ه.‏ 

4 عمدة عيون صحاح الأخبار في مناقب إمام الأبرار: 

للحافظ يحبى بن الحسن الأسدي الحليالمعروف بإبن البطريق  877(‏ 6٠50ه) ‏ 
مؤسسة النشر الإسلامي لجاعة المدرسين ‏ قم المقدسة ‏ سنة 1407١ه‏ 

الغدير في الكتاب والسنة والأدب: 

للشيخ عبد الحسين أحمد الأميني النجفي -١770(‏ 0٠175ه) ‏ دار الكتب الإسلامية - 
طهران ‏ 717اه. 

5١‏ الفصول المختارة من العيون والمحاسن: 

للسيد الشريف أب القاسم علي بن الحسين المرتضى  568(‏ 477ه) ‏ دار الأضواء ‏ 
بيروت - الطبعة الرابعة - سنة 14-6١ه/‏ 11486م. 


5 500000000 شظ1غظ2 


"” الكاني: 
لأبي جعفر محمد بن يعقوب الكليني الرازي (14” أو 7194ه) ‏ تحقيق على أكبر الغفارى 
- المكتبة الاسلامية ‏ طهران ‏ سنة 784١ه. ١‏ | 
“ا” كنز الفوائد: 
للشيخ محمد بن علي بن عثمان الكراجكي الطرابلسي (ت 444ه) ‏ تحقيق الشيخ عبد 
اله نعمة ‏ دار الأضواء ‏ بيروت ‏ سنة 1406١ه"‏ 11846م. 
4" لسان العرب: 
لأبي الفضل جمال الدين محمد بن مكرم ابن منظور الأفريقي المصري (770 -١الاه)‏ 
نشر أدب الحوزة ‏ قم المقدسة ‏ 6٠18١ه.‏ 
6' متشابه القران ومختلفه: 
للشيخ أبي جعفر محمد بن علي بن شه راشوب المازندراني (ت 084ه) ‏ انتشارات بيدار 
را 
١‏ مجمع البحرين ومطلع النيرين: 
للشيخ فخر الدين بن محمد علي الطريحي (114- 417١٠ه) ‏ المكتبة المرتضوية ‏ طهران 
الطبعة الثانية - سنة 76؟١1هش.‏ 
7 المخصص: 
لأبي الحسن علي بن اساعيل النحوي اللغوي الأندلسي. المعروف بإبن سيده (ت 
14ه)_ دار الآفاق الجديدة ‏ بيروت. 
8" المستدرك على الصحيحين: 
لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم النيسابوري -77١(‏ 06٠4ه) ‏ طبع حيفئر ابادان 
الهند. 
1 معجم الأدياء: 
لأبي عبد الله ياقوت بن عبد اته الرومي الحموي (ت 1١7ه) ‏ مكتبة عيسى البابي 
الحلبي وشركاه ‏ مصر. 


النهاية في غريب الحديث: 


الا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1111111011 ل ل م4 ال ل لل ل ل لي ل يز 


لمجد الدين أبي السعادات المبارك بن حمد الجزري. المعروف بإبن الأثير (71-0414١1ه)‏ 


تحقيق طاهر أحمد الزاوي وحمود محمد الطناحي - المكتبة الإسلامية بيروت. 


استدراك 


حصلنا بعد الفراغ من طبع كتاب (إييان أبي طالب) على نسختين 
مخطوطتين, فيهما مزيد من الاختلافات والتقديم والتأخير والزيادات, اثرنا 
الاشارة إلى أهمْ زيادات هاتين النسختين لاتمام الفائدة. وهي كما يلي: 


١‏ ص١٠"‏ بعد البيت الثانىي: 


فارفض من عي دممٌ ذارفٌ 
اديت فيه قرابة موضيولتة 
رامجرية بالسيربين عمومة 
ساروا لأبعد طيبةٍ معلومة 


5 ص" بعد البيت الثانى: 


يا صووا قد وازا ما قذ رأى 

ثاروا لفتزم(م ٠‏ حمل رجاهم 
ومنه ايضا قوله: 

منضا الرس ول رسو ل المليك 

بضرب يدبي فون البتبات 


أذبٌ وأحي رسول المليك 


مثل الجان مفرد الأقراد 
وحفظت فيه فريضة الأجداد 
بيض ٍ الوجوه مصالت أنجاد 
فلقدتباعدطيبةالمرتاد 


ظل الغيام وعنّ ذي الأكباد 


بسيصض, يلألا كلمع اليروق 
حذار التزافرواة يق 


حاية حام عليه شفيق 


أفبعد هذا شك في إيران قائل هذا الشعر. أم يُقدم على إكفاره مع ظهور 
هذا المقال عنه إلا غبيٌ ناقص أو كافرٌ معاندٌ بلا ارتياب! 


وله أيضا: 
مازلت أعرفه بصدق حديثه 
هوه لاسعدوا بقطر بعدها 
وله أيضا: 
يقولو ن لي دع نصر من جاء بالهدى 
وسلمإلينا أ داواكفلننا 


' ص 77 بعد البيت الرابع: 


5 م 


غ - ص76 بعد السطر الثالث 


كذبسواوربٌ الراقصات إل الخرم 
وهو الأمير على الجرائر وا حرم 
ومضتمقالتهم سير إلى الامم 


وغالب لناغلاب كل مفالب 


نيا ولا تحفل بقولالمعاتب 
على كل باغ من لؤي بن غالب 


في نصر أحمددون الناس أتراسا 


حتّى نطق القرآن بشكّه. ونزل ما قاله بخلاف ملالكته. 
وصرح بصرف السكينة عنه لفساد نيّته. أفيقاس بين هذا" وبين من 
وصفنا حاله في طاعة ربه. والصبر على الأذى في جنبه, لا يخاف في الله 
لومة لائم. لشدة نفسه. وتأكد معارفه. وما اختص به من البسطة فى 
العلم والجسم, لمكانه من الله تعالى, وما أَهْله له من خلافته؟! 

إن هذا لعجب في القياس؛ وغفلة خصوم الحقّ عن فصلها بين 
هده الاكتور 8 عموا فيها عن الصواب, وركبوا العصبية والعناد. 


لأعجب؛ والله نسأله التوفيق. 
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الإمام انشع اميل 
ع “ىم 9 مس ا ومسل ا 
رِعسَناسه. المكبربي , البَنَكَادِيٍ 


215-551 شرح 


بسم الله الرحمن الرحيم 


لحق الرسول الأعظم صلَّى اللّه عليه وآله و سلّم بالرفيق الأعلى مخلفاً 
من الورثة بنته الوحيدة «فاطمة الزهراء» سلام اللّه عليهاءو زوجات عدة. 

و كانت «فدك» مما أفاء الله به على رسوله من قرى خخيبر» نحلها الرسول 
ابنته الزهراء» و كانت يدها على فدك يوم وفاة الرسول أبيها. 

وا استولى أبوبكر على أريكة الخلافة: ابتَزٌ «فدكأ» من فاطمة عليها 
السلامءو استولى عليهاءأيضاً. 

فادعت فاطمة عليهاالسلام على أبي بكر و طالبت نحلة أبيها لهاو 
أشهدت زوجها أميرالمؤمنين علياً عليه السلام؛و ابنيها الحسن و الحسين سبطي 
رسول الله و سيدي شباب أهل الجنة؛ و أم أيمن زوجة رسول اللّه على أن أباها 
نحلها «فدكاأ». 

فرد أبوبكر دعواهاء و رد شهاداتهم لها. 

فأعادت الزهراء عليهاالسلام على أبي بكر دعوى ثانية» و طالبت بإرثها 
من ابيها رسول الله صلَّى اللّه عليه وآله و سلّم؛ من تلك الأرض التي كانت 
لرسول الله بنص القرآنء لأ نها ما أفاء الله على رسوله . 


مط م مط ف خا لمكم أ معدو مامالا ع اد وت وي تعلايك تصن مقافي الأنياء 


و رد أبوبكر دعواها هذه أيضاً بحديث رواه هو وحده أن النبىئ صلّى اللّه 
عليه وآله و سلّم قال: «نحن معاشر الأنما ولاه مام كنا مدان 

فادعى أن النبي لم يترك ميراثاً و لاتركة؛ و أن كل مخلّفاته صدقة. 

و مع أن هذا خبر واحد لم يعرفه ولم يسمعه و لم يروه يومذاك غير 
أبي بكر(١).‏ 

و مع أن الاولى بسماعه و روايته ‏ لو كان النبي صلَى الله عليه وآله قاله ‏ 
هم أهل بيته و ابنته الزهراء بالأخص.لأنهم هم محل ابتلاء مؤداف وهم 
بحاجة إلى معرفة حكمه؛ فكان على النبي أن يبلّغهم به لا أن يقوله لأبي بكر 
الذي لايرث من النبي شيئاً! 

مع هذا فقد فرض أبوبكر رأيه على الزهراء عليهاالسلام و أخذ منها 
«فدكاً» و قد احتجت الزهراء على أبي بكر في هذا الرأي المنافي لصريح القرآن 
حيث نص على توريث الأنبياء لورثتهمء ما يدل على اختلاق هذا الخبر الذي 


ينسب عدم الارث إلى الا نبياء . 
و لقد انقضى التاريخ على ظلمه و جوره. إلآ أن البحوث العلمية حول هذا 
الخبر الواحد لم تنقض بعد: 


فالمفارقة المعروفة حتى عند المبتدئين أن كلمة «صدقة» هل تقرأ بالنصب 
على أنها توضيح لكلمة (ما) الذي هو مفعول لقوله (لانورث) فالمعنى: إنا 
لانورث المتروكات التي كانت صدقة» فغير الصدقات ما تركه النبي صلى الله 
عليه وآله من ممتلكاته يكون إرثا لوارثيه . 


)١(‏ وان كانت أسانيده كثرت ‏ بعد ذلك حتى صار من المتواترات في عهد معاوية!!! 
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أو هي تقرأ بالرفع على أنها خبر لكلمة (ما) فتكون جملة (ما تركناه 

و الرفع يناسب مذهب أبي بكر و العامة»و النصب يوافق رأي الشيعة 
الذين يلتزمون بأن الأنبياء حالهم كسائر الناس» في توريث ما يخلفونء إلا ما 
كان عندهم من الصدقات. فإنها لأصحابها من المستحقين. 

و قد ذكر العلماء هذا الخلاف في إعراب «صدقة» فانظر الإلماع للقاضي 
عياض (ص .)١٠16١١‏ 

و خصص الشيخ المفيد هذه الرسالة لذكر أدلة الشيعة الإمامية في رد هذا 
الخبر و رد الاستدلال به على نفي الإرث عن الأ نبياء . 

فذكر وجوهاو مقاطع من النقض و الإ برام: 

الأول: إن قراءة النصب توافق عموم القرآنءو قراءة الرفع تمنع من العموم 
فتخالف القر أن الذي جاء على العموم. 

و مايوافق ظاهر القرآن أولى بالحق ما خالفه . 

الثاني : اعترض العامة على النصب. بأنه لايصحءإذ معنى الحديث على 
ذلك أن ما كان صدقة و تركه الميت فهو لايورث» و هذا ليس حكما خاصا 
بالنبي صلّى الله عليه وآله بل الخلق كلهم محكومون بذلك؛. فمن ترك صدقة 
لم تدخل في تركته و لم يرثه منه ذووه. فما فائدة الخبر؟ 

وأجاب الشيخ المفيد عن هذا الاعتراض بأن تخصيص الأنبياء بالذكر 
في الخبر ليس من أجل اختصاص الحكم بهم؛ بل هو حكم عام و إنما ذكر 
الأنبياء هنا للتعبير عن أولوية الأنبياء بالعمل به و أنهم ألزم الخلق به و احق» و 
إن كان سائر المكلفين كذلك. 


و هذا نظير قوله تعالى «إنما أنت منذ رمن يخشاهاء مع أن النبي منذرٌ 
كل الناس من يخشاها و من لايخشاهاء و لكن بما أنَ من يخشاها أحق بالإنذار 
لمكان استفادته منه استحق ذكره لهذه الأ ولوية . 

ثم ذكر نظائر أخر لهذه الآية؛ و أمثله عرفية تجرى عليها. 

الثالث: إن للخبر وجهاً آخر في التفسير: و هو ان المراد أن ما تركناه 
صدقة لايصبح لأولادناءو لايأكله أولادنا مطلقاً بأي عنوان؛ حتى لو صاروا 
فقراء و صدق عليهم عنوان المستحقين للصدقات. 

فيكون هذا الحكم خاصا بالأنبياء و أولادهم. بخلاف غير الأنبياء فإنهم 
لو تركوا الصدقات فهي و ان كانت لاتدخل في الارث إلا أن أولادهم لو 
اصبحوا فقراء او صدق عليهم عنوان المستحق أكلوا من الصدقات بذلك العنوان. 

فمعنى (لانورث) في الخبرء اي: لايصير الى ورثتنا على كل حال؛و 
اطلاق كلمة (الارث) و مشتقاتها بهذا المعني أمر متعارف في اللغة؛ و إن لم 
يكن من مخلفات الميت» كما قال الله تعالى «و أورثئكم أرضهم و ديارهم» أي 
اوصلها اليكم؛ فان ذلك لم يكن بالتوارث الشرعي . 

الرابع: أن للخبر لفظأ آخرء لم يرد فيه احتمال النصب. و هو: 

«نحن معاشر الأنبياء لانورث ما تر كناه, فهو صدقة» و قد جعل بعض 
العامة هذا اللفظ دليلاً على صحة الرفع في اللفظ السابق:و بطلان التأويل 
المبتنى على النصب. 

لكن الشيخ المفيد رذه بأنَ الخبر على هذا اللفظ و إن كان لايحتمل 
النصب, بل بالرفع فقطء إلا أن له معنى محتملا لايوافق تاويل العامة؛ و هو: أن 
الذي تر كناه من أموالنا و حقوقنا على الآخرينء التى أسقطناها عن ذمهم و 
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تصدقنا بها عليهم: فلم نطالب بها في حياتناء و لم نستنجزه قبل ماتناء فهي 
صدقة على من هي في يده بعد موتناء و لاتدخل في مخخلفاتنا و لا ما نورثه 
لوارثيناء فليست من تر كتنا و ليس لورثتنا أن يأخذوه. 

و هذا المعنى موافق لعموم القرآن و ظاهر السئة» بخلاف المعنى الذي 
يريده العامة من أن الأنبياء لا إرث لهم مطلقاً فهو مخالف لظاهر الآيات القرآنية 
الدالة على توريث الأ نبياء. 

و حمل السنة على وفاق القرآن أولى. 

والملااحظ: 

أن الشيخ المفيد تصدى لهذا الخبر من جهة تحليله: و الرد عليه بإيراد 
الحتملات. 

ولكنه لم يتعرض للنقض عليه بما ورد من الآيات القرآنية و السنة 
القطعية الدالة على بطلان مضمونه . 

و كذلك لم يتعرض للرد عليه سندياً حيث أنه لم يغبت من غير طريق 
أبي بكر الذي هو طرف في تلك الدعوى و للبحث في ذلك مجال تكفلت به 
المطولات. 


الله ولى التوفيق. وكتب 


السيد محمد رضا الحسيني 
الجلالي 


نسخ هذه الرسالة 
نسخ هذه الرسالة التي كانت لدينا عند التحقيق . 
١‏ نسخة مكتبة اية الله المرعشي بقم ورمزها 2١١‏ . 
١‏ - نسخة أخرى لتلك المكتبة ورمزها دج » . 
* - نسخة مكتبة المجلس الشورى الاسلامى ورمزها « ب » . 
؛ - نسخة مصححة لمؤْسّسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسين 


© مطبوعة نجف . 
واليكم مصورة بععض هله النسخ : 
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يبل سب ره لاا 
نا لبوا سْعزراما سجالحمير مناادعي ع لمق مر ارطارار 
من قلعن سعاشي اضيا دكالزريث ما ركاه صدثمكالة 
خرلامران الى ترك الاساعر لج صدد ذال لاوييث 
وم امار إن ماعلس ساملا بمزصرم بعتومل 
درت لعزخ را نالمادللا دذثرا بارع لمان 

١‏ ادل لناصسم ماخ برا شرم دمابرا وّطا وا لراماك 
الحزمانا ليد ذا ن كا لوا هنألا نعم رذي لكا نيك ل 

ا حتن ياجو صر وكا نس مدا ملم ورت د42 

مراع ذلا بكرن ج ارعس مرا ساعل] ليزه دايا 
مزلم درام رهام د 1 ذالانا ل رن ون 
العمز اتيت جمدلا لناسس! لد يسنا رالروالحلز 
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ذارعكان دب الموامس المطيين تا لا شع نات 
مخزرد يجا مادا نكا ل نز لي لننلادنا لاما امن 
ساعوايوساس يبودا يرم الا دارم الصلرار اركاه 
ذارنحرها كنا ررس هريخلا نهنا لصنردة زابنا/77© 
مدن اذاذ إن دعل دلوبمدا كان زاكتنارس ارك 
ابرية رع بم رعان د ذا لوس سيم ذ مإ رهض ريع 
امزوادسعو ل بطرب س الم ذاا جحت زالحا عاشي 
حوب وهز ا بعرت با لعادات عوبر [ا لما ل 
معش وبرلا لؤعؤ تعبا نكا ناه (إند رار 
تلزب اردب من رات د وز وس د نر عملا در تراج 
لمات ستول ليه س العزها كن مع اشر لدهها زي 
سلا دذالنا سين دددركذ لماعم لبرب[لسنا 
دس اننا لجخ ربعا شر لعزامط سعمجنا نز الطالينق” 
ةعمس عع ذ ارعزرا لفي؛سالعردلدال ارود 
اا هنا ف لنوللمادس ينانا ' لعفا هم يدن 
بعناه وا لعج نم دام فددة لمن اداع اين 
ما ؤي ناءووجماعن رهوا تلان جو ن دكا 
انجوعم ا ضال من معاسش الاسن الا ورشاركاء 
صديملا ويتاى/ ينة امن اولاز نا واّاماد 
ارنصاموط لوال لمر الس صارالهما سردم لت 
لسرا نلهليعا نان نما إحرها لسرت إرلادالا 
دقارم شو اهمد مالا داري عار نامر يرك 
ريمس اناس نع نايا ليدم اذايكوانيات 


دهن ارد صايا نسوس وان مره برلارة] 
ين سالبامسنم سد لا صر انهل رالرزييه نهل 
جسن ينبا ركس سرام را نادم [رحزهرا هال 
النركا لانن فاؤلمكا ورث ارلانصيب بن رثا 
لها لد ه ناموت زءثنا لمانا من لساري 
الاحيارا لرصف لم با رات دا نلم جرس بم الا 
ذال إنة نعل دادر أيهم ددبام الاسام 

]تان بم لتر هذا الجنى 
دنا لا نالف ساب ملموالانا عي سعانرالاحياء لا 
دزيث مارّكناءعرصرد ره ناا ضالايم زا ارجرفاه 
١‏ لنى كه منحمرم] رد يوسا علس خون يرفس 
مر سأ دلي ركو نيلوسنا انبعرمزالين ١»‏ كايا رعرنا 
نهو ن يرا ننم كنض اث تزحيانا دديربعناهمانارلم 
الخصرم دا لل بن ).إن النوذ كرناه مساوم 
الرّان نلاهره ونا ادماءالنالن نان هرم لمات 
نظا هره دحل لن نطو نا نا لهرواد لمن حل جرم لو زز لك 

وابهدظ! رضن نت بالجرينه 

بالا لين ارام 
علج مهراد 
الطبى !نيت 
الممبال 
0 
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سب سم ىوا شال امريد 
يواه مدان إنسورا دهوطالى» رليك 
راله من يولخ رمحاشرال!: ا ارزرمن رد اركناء حمرقمكان 
ماعط ارنالزى يك ان همال صرقرةالاويث 
نكر جسواع ل ارما طفودمن إبلاشرؤهو رذ لعزهمة 
سوريف للج ةعلرة رار انأدب( يوان زلممومالتان3 
تاد[الناص همانم م العمويريمابوازن اه الناراول لاق 
مأخالنه نان ةالواهزالاعم رن إن لركزض رك نوتم 
صوة وار رمرذاتر بوث وايج رانك 
صم ااانا رسن ذاين معتوله ليلا 
كأ ززيروذ (لوارال لرغرغصيرايع ختق ام 
اانا امازل ناركاومناليحام 
مر /لكلدينةالاستزيحط اخ ازمر لمنرماراكان 

رطام عالمقلارةالا 10 5 
الاغز راذا رالصلزة راركان تربعمرها انررم هوبدلاف 
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لاقرأ١‎ 


واركارةالكنارمراذ' زا ذكراه دسرقلِه ردازه ؤالون رمن 
جمد يه ودود سردد:] أسه أ رسعر[يضريةن 9 
مويه !دمر ب وا 7 
رموبتورانة .م مدألشرا لاير ا نتم مارو ركاراهل 

مي ارهرالود ةرونم إلكرات قات 
قر[ م بعرو ةينه بنه بالشيهان ربوز يقمر. 
للروانولشهارة النأسقين وقرتروذ اجام لمن 
الف أرستولالت بغر معاشرالترا لاح رن افالين 
وتررج[يه هدم جزمذ النعمرالترامر.ا ,العرر|زلناسة ك 
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لعن والتترمشه داهرترد رم وأعروانت (. انحمل. 
خوياذكرنا؛ وو حرام نزوهوانة[ارمكون علي دراه 
الم رعذ از ةلم معاشر ألا الانررين»رك و 
لبور يناولا: <> إسمراننافؤ سار اال 


الالفترائج هزم ارال لمر جرهردط: لمررسرة غلم 


لأراءه اجر زاصرؤر عل ارلادالاب نأ تأردمن ماهر 
ره النزايه يان لروثيرة نمس واعري رااان 


معأ ذلففها > 
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غلابن اعليهم ال اذا ركواصرةاتدوفوذ|درصا اللفنرامن 
ران رضما رالا هربا ريه بسرهرالحاالفتكان] 
ذه اجقو قا رلرمرجتنوذ هري را/ام رخ رموانيضل 
انمعدا ذريرزامليتهسن: واركمزمرةتزوان 
انتروادغ جرارجا الغ كار الت فو لاررينايا 
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مرا/امعات |( |لاحجارالرمناه بان مبراث ران إريوجرن 
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تارمم لطر ةريما 
وآلهتايغرمهاشرالن الإوررنماركناء موسرة رهذا 
ااام ذالوج فيه أن لزى كنا مرجترنناردمي اط 
مرهوة بن مر بعدموينارلس جور لورننن| يضرا 
ذلك ذاناترمشن المرهو بنع يريا فيص ينه لخ 
حبك أ ولريع نا مأءارله للنسوروالرر[غا ذ انا رالزي 
وكيا فسوافؤلهمور الزن فظلدى ودادعا لخ امن 
الزادعة لز اظاه رجرام:عادة لمم زمره 
خلان: إل داه م( التوضي نت (لليرية ريت الاير 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
قال الشيخ المفيد رضي الله عنه : إذا سلم للخصوم ما ادّعوه على 
البيّ صل الله عليه وآله وسلم من قوله : « نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما 
تركناه صدقة 0" , كان محمولاً على ان الذي تركه الأنبياء عليهم السّلام 
صدقة . فإنه لا يورث . ول يكن محمولاً على ان ما خلفوه من أملاكهم فهو 
موق ره" لبور 


١57-50-48-409-758-1-51١ 9-5-4 /١ رواه أحمد بن حنبل في المسند‎ )١( 
. كتاب الجهاد‎ ١64 / ومسلم في صحيحه الجزء الخامس‎ .508-141-1514- 
كتاب الجهاد . باب فرضر الخمس . والجزء‎ /١ / والبخاري في صحيحه الجزء الرابع‎ 
كتاب الفضائل . باب مناقب قرابة رسول الله صلى الله عليه واله وسلم‎ ٠١ / الخامس‎ 
. كتاب الفرائض‎ ١44 / والحزء الثامن‎ 

(؟) هكذاني داءوء به وفي المطبوع ٠‏ بعدهمه . 

() ان في هذا الحديث على فرض صدوره من النبْ صل الله عليه واله وسلم احتمالين : 

الأول : أن يكون قوله : « ما تركناه » مبتدأ . و« صدقة » خيره . وعليه فمدلول 
الحديث أن الأنبياء جميعاً لا يرون . وما تركوا فهو صدقة . وليس لورثتهم شيء بعنوان 
الإآرث . وهذا المعنى مخالف لعمومات القران في الارث . 

والثاني : ان يكون قوله : و ما تركناه ٠‏ مفعولا ثانيا لقوله : ٠‏ لا نورث » ومفعوله الأول 
حذوفاً ويصير حاصل المعنى على هذا الاحتهال : انا لا نورّث أحداً ما تركناه بعنوان 
الصدقة . وبعبارة أخرى أن ورثة الأنبياء لا يرثون من الصدقات التى تكون عند الأنبياء 
بعد وفاتهم شيئا . ْ 

وهذا الاحتمال متعين لموافقته للكتاب كما ذكره الشيخ المفيد رحمه الله . 


,* حديث نحن معاشر الأنبياء . 5 


والحججة على ذلك أن التأويل الأول موافق لعموم القران'» وتأويل 
الناصبة”' مانع من العموم . وما يوافق ظاهر القران أولى بالحقّ مما خالفه . 

فإن قالوا : هذا لا يصح. وذلك لأن كل شيء تركه الخلق بأجمعهم 
صدقة وكان من صدقاتبهم لم يورث ولم يصح ميرائه فلا يكون حيئئذ 
لتخصيص الأنبياء عليهم السلام بذكره فائدة معقولة . 

قيل لهم : ليس الأمر ى] ذكرتم . وذلك ان الشيء قد يعم بتخصيص 
البعض للتحقيق به انهم اولى الناس بالعمل بمعناه والزم الخلق له . 
وإن كان ديناً لمن سواهم من المكلّفين . قال الله عرّ وجل : « انما أنت منذر 
من يخشيها 74 وان كان منذرا لجميع العقلاء . 

وقال : 9 إنما يعمر مساجد الله من امن بالله واليوم الآخر وأقام 
الصّلاة 74" وان كان قد يعمرها الكفار ومن هو بخلاف هذه الصّفة . 

وقال : 8 إنهما المؤمنون الذين إذا ذكر الله وجلت قلوهم 4# وان كان 
في الكمّار من اذا ذكر الله وجل قلبه وخاف . وفي المؤمنين من يسمع ذكر الله 


(:) سورة النساء : 4 / 7 ا للرّجال نصيب مما ترك الوالدان والأقربون وللنساء نصيب مما 
ترك الوالدان والأقربون ما قلّ منه أو كثر نصيباً مفروضاً » . 
سورة النساء : 4 / ١١‏ لإ يوصيكم الله في اولادكم للذّكر مثل حظ الانثيين. . . » . 
سورة الأنفال : م / 9176 . . . وأولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض في كتاب الله إن 
الله بكل شيء عليم ». 
سورة مريم : 5/14 8 يرثني ويرث من آل يعقوب. . . ». 
(5) في المطبوع : وتأويل الناصبة الخصوم مانع . 
() سورة النازعات : قلا / 16 . 
(لا) سورة التوبة : 94 / .١8‏ 
(8) سورة الأنفال : م / ” . 


حديث نحن معاشر الأنبياء. . "١‏ 


وهو مسرور بنعم الله أو مشغول بضرب من الباح » فلا يلحقه في الحال وجل 
ولا يعتريه خوف . 

وهذا محسوس معروف بالعادات وهو كقول القائل : نحن معاشر 
المسلمين لا نقر على منكر . وإن كان أهل الملل من غيرهم لا يقرون على ما 
يرونه من المنكرات . وفي المسلمين من يقر على منكر يعتقد صوابه بالشبهات: 

وكقول فقيه من الفقهاء : نحن معاشر الفقهاء لا نرى قبول شهادة 
الفاسقين . وقد ترى ذلك جماعة تمن ليس من الفقهاء . 

وكقول القائل : نحن معاشر القراء لا نستجيز”'» خيانة الظالمين » وقد 
يدخل معهم من يحرم ذلك من غير القراء من العدول والفاسقين . وامثال 
هذا في القول المعتاد كثير . 

وإنها المعنى في التخصيص به التحقيق بمعناه , والتقدّم فيه . وأنهم 
قدوة لمن سواهم . وأئمتهم في العمل نحو ما ذكرناه . 

ووجه آخر وهو أنه يحتمل أن يكون قوله عليه وآله السّلام ‏ إن صمح 
عنه ‏ انه قال : « نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما تركناه صدقة لا يورث » 
أي لا يستحقه أحد من أولادنا وأقربائنا وإن صاروا إلى حال الفقراء التي من 
صار إليها من غيرهم حلت لهم صدقات أهليهم » لأنْ الله تعالى حرم 
الصدقة على أولاد الأنبياء وأقاربهم تعسطبا هم وَرَقَقَا لأقدارهم عن 


(9) في المطبوع : لا نستحل . 


فى حديث نحن معاشر الأنبياء . 


الأدنائيو 17 و روليقق :للك اق عن سواه سن الابين لآن غو ا لانت علبي 
الَلام إذا تركوا صدقات ووقوفاً ووصايا للفقراء من سائر الناس فصار 
أولادهم وأقاربهم من بعدهم إلى حال الفقر كان لهم فيها حقوق أوكد من 
حقوق غيرهم من الأباعد . 


)٠١(‏ قال الشيخ الطبرسي رحمه الله : اختلف العلاء في كيفية الخمس ومن يستحقه على اقوال 
احدها : ما ذهب اليه اصحابنا وهو ان الخمس يقسم على ستة اسهم . فسهم لله 
وسهم للرسول وهذان السهمان مع سهم ذي القربى للامام القائم مقام الرسول صلى الله 
عليه وآله وسلم وسهم ليتامى آل محمد وسهم لمساكينهم وسهم لأبناء سبيلهم لا يشركهم 
في ذلك غيرهم لأنْ الله سبحانه حرم عليهم الصدقات لكونها اوساخ الناس وعوّضهم من 
ذلك الخمس . مجمع البيان ” / 047 . وراجم وسائل الشيعة للشيخ الحر العاملٍ ج5 

ص 5ه" - 750 ففيه عدّة روايات في هذا الموضوع وإليك بعضها : 

١‏ عن سليم بن قيس قال. سمعت أمير المؤمنين عليه السلام يقول : « نحن والله 
الذين عنى الله بذي القربى والذين قرنهم الله بنفسه وبنبيه فقال : 8« وما افاء الله على 
رسوله من أهل القرى فللّه وللرسول ولذي القربى واليتامى والمساكين » منا خاصّة ول 
يجعل لنا سه في الصدقة أكرم الله نبيه وأكرمنا أن يطعمنا أوساخ ما في ايدي الناس » 
( وسائل الشيعة " / لاه" ). 

؟ - عن العبد الصالح قال : وإنما جعل الله هذا الخمس لهم خاصّة دون مساكين 
الناس وابناء سبيلهم عوضاً لهم من صدقات الناس تنزيهاً من الله لهم لقرابتهم برسول 
الله صلى الله عليه واله وسلّم وكرامة من الله لهم عن أوساخ الناس ( الوسائل 768/5). 


وفي الدر المنثور للسيوطي ” / ١85‏ : 
عن عبد الرحمان بن أبي ليل قال : سألت عليًا عليه السلام كيف كان صنع أب بكر 


ثم انشأ على عليه السلام يحدث فقال : ٠‏ ان الله حرم الصدقة على رسوله صل الله 
عليه وآله وسلّم فعوضه سهم] من الخمس عوضاً مما حرم عليه وحرمها على أهل بيته خاصّة 
دون امته فضرب لمم مع رسول الله صل الله عليه وآله وسلّم عوضاً مما حرّم عليهم . 
وفي الدر المنثور رواية اخرى في هذا الموضوع ايضا فراجع ” / ١85‏ ' 


خديت تح معاشر الأنماء ؛ .. وف 


فمنع رسول الله صلى الله عليه واله وسلم ذريته وأهل بيته من نيل ما 
تركه من صدقاته وإن افتقروا وخرجوا من حال الغنى . وكان المعنى في قوله 
ولا نورّث » أي لا يصير من بعدنا إلى ورئتنا على حال . وهذا معروف في 
انتقال الأشياء من الأموات إلى الأحياء . والوصف له بأنه ميراث وان لم يوجد 


من جهه الارث"" . قال الله عزوجل : «وأورئكم أرضهم وديارهم 74" 


وقد تعلّق بعضهم بلفظ آخر في هذا الخبر فقال : ان النبيَّ صلى الله عليه 
واله وسلّم قال : « نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما تركناه هو صدقة 90" 
وهذا ايضا لا يصح*". 
فالوجه فيه : أن الذي تركناه من حقوقنا وديوننا ( فلم نطالب في حياتنا 
ونستنجزه قبل مماتنا فهو صدقة )'*') على من هو في يده من بعد موتنا وليس 
يجوز لورثتنا”'' أن يتعرضوا لتمليكه فانا قد عفونا لمن هو في يده عنه بتركنا 
قبضه منه في حياتنا 2 وليس معناه ما تأوله الخصوم 1 
والدليل على ذلك : ان الذي ذكرناه فيه موافق لعموم القران 
وظاه )1١7.‏ ا 
)١١(‏ ني المطبوع : وان ل يكن بسبب الإرث . وفي المخطوطات : وإن ل يوجد من جهة الإرث 
. وما أثبتناه هو الصحيح ظاهرا . 
)١19(‏ سورة الأحزاب : #”# / 73177 . 
)١(‏ هذا يوافق ماني سنن أبي داود ” / .١48- 1١1414‏ 
(*) كذا ولعل الصحيح : إن صح . 
)١4(‏ ما بين القوسين اخذناه من المطبوع . 
(16) ني المطبوع : وليس يجدر لذرياتنا ان يتعرضوا لتملكه . 
(11) في المطبوع : لعموم القران وظاهر السنة. 


نف حديث نحن معاشر الأنبياء. . 
وما ادعاه المخالف دافع لعموم القران وتخالف لظاهره . وحمل السنة 
على وفاق العموم أولى من حمله على خلاف ذلك 
والله ولي التوفيق 
والحمد لله رب العالمين وصلواته على خير خلقه محمد واله الطيبين 
الطاهرين المعصومين . 


كفل 


وبعد تمام هذه الرسالة الثمينة ننقل بعض كلمات الأعلام حول هذا الحديث 
تنمي] للفائدة وتبييناً للحقّ. 
اللهم أرنا الحق حقّاً حتّى نتّبعه وارنا الباطل باطلاً حتى نجتنبه . 


قال القرطبي في تفسيره : 

ويحتمل قوله عليه السّلام : « إنا معاشر الأنبياء لا نورث » ان يريد 
ان ذلك من فعل الأنبياء وسيرتهم وان كان فيهم من ورث ماله كه زكريا » 
على أشهر الأقوال فيه . 

وهذا كما تقول : انا معاشر المسلمين انها شغلتنا العبادة » والمراد ان 
ذلك فعل الأكثر . ومنه ما حكى سيبويه : انا معاشر العرب أقرى الناس 
للضيف"'" . 


(17) الجامع لاحكام القران ١1514 / ١١‏ . 


قال الفخر الرازي في تفسير الآية ١١‏ من سورة النساء : 

الموضع الرابع من تخصيصات هذه الآية ما هو مذهب أكثر المجتهدين 
ان الأنبياء عليهم السّلام لا يورئون, والشيعة خالفوا فيه . 

روي ان فاطمة عليها السَّلام لما طلبت المبراث ومنعوها منه » احتجوا 
بقوله عليه الصلاة والسَّلام « نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما تركناه صدقة» 
فعند هذا احتجت فاطمة عليها السلام بعموم قوله : # للذكر مثل حظ 
الانثيين #وكأنها اشارت الى ان عموم القران لا يجوز تخصيصه بخبر واحد . 

ثم ان الشيعة قالوا : بتقدير أن يجوز تخصيص عموم القران بخير 
واحد الا انه غير جائز ههنا . وبيانه من ثلاثة اوجه : 

احدها : انه على خلاف قوله تعالى حكاية عن زكريا عليه السّلام : 
#يرثني ويرث من ال يعقوب4”'" وقوله تعالى: إوورث سليان داودج؟" 

قالوا ولا يمكن حمل ذلك على وراثة العلم والدّين لأنَ ذلك لا يكون 
وراثة في الحقيقة » بل يكون كسبا جديداً مبتدأ . انما التوريث لا يتحقق ال 
في الملل على سبيل الحقيقة . 

وثانيها : ان المحتاج الى معرفة هذه المسألة ما كان الآ فاطمة وعليّ 
والعباس وهؤلاء كانوا من أكابر الزهاد والعلماء وأهل الدّين . واما ابو بكر 
فاه ما كان محتاجاً الى معرفة هذه المسألة البتة . لأنّه ما كان تمن يخطر بباله 
انه يرث من الرّسول عليه الصلاة والسّلام فكيف يليق بالرّسول عليه الصلاة 


(4١)سورة‏ مريم : "5/1١89‏ . 
(19١)سورة‏ النمل /ا”؟ / ١١‏ . 


فى حديث نحن معاشر الأنبياء. . 


والسلام أن يبلغ هذه المسألة الى من لا حاجة به اليها ولا يبلغها الى من له 
الى معرفتها أشد الحاجة ؟ . 

وثالئها : يحتمل ان قوله « ما تركناه صدقة صلة» «لانورث» والتقدير: 
ان الشيىء الذي تركناه صدقة . فذلك الشىء لا يورث 

فان قيل : فعلى هذا التقدير لا يبقى للرسول خاصية في ذلك . 

قلنا : بل تبقى الخاصية لاحتمال ان الأنبياء اذا عزموا على النصدق 
بشىء فبمجرد العزم يخرج ذلك عن ملكهم ولا يرثه وارث عنهم . وهذا 
المعنى مفقود في حقٌ غيرهم .!"''. 

قال العلامة الحلى رحمه الله : 

إن أبا بكر منع فاطمة إرثها فقالت : يا ابن أبي قحافة أترث أباك ولا 
أرث أبي !! واحتج عليها برواية تفرد هو بها عن جميع المسلمين . مع قلة 
رواياته وقلة علمه . وكونه الغريم لأن الصدقة تحل عليه . 

فقال لها : إن النبي قال : « نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما تركناه 
صدقة » . والقرآن حالف لذلك فإن صريحه يقتضى دخول النبي صل الله 
عليه واله وسلم فيه بقوله تعالى : [ يوصيكم الله في أولادكم 2# 

وقد نص على أن الأنبياء يورئثون. فقال تعالى : ه# وورث سليهان 


داود ا 


.73٠ / 9 التفسير الكبير‎ )9١( 
.١١ / 4 : سورة النساء‎ )7١1( 
.١5 / سورة النمل : لا”‎ )١١( 


حديث نحن معاشر الأنبياء. . 0“ 


وقال عن زكريا : ظ إني خفت الموالي من ورائي وكانت امرأتي عاقراً 
فهب لي من لدنك ولياً يرثي ويرث من آل يعقوب 4" . وناقض فعله 
أيضاً هذه الرواية » لأن أمير المؤمنين والعباس ٠‏ اختلفا في بغلة رسول الله 
صل الله عليه وآله وسلّم وسيفه وعمامته وحكم بها ميراثاً لأمير المؤمنيين » ولو 
كانت صدقة لما حلت على عل عليه السّلام » وكان يجب على أبي بكر 
انتزاعها منه , ولكان أهل البيت الذين حكى الله تعالى عنهم بأنه طهرهم 
تطهيرا مرتكبين ما لا يجوز . نعوذ بالله من هذه المقاللات الردية والاعتقادات 
الفاسدة . 

واخذ فدكا من فاطمة وقد وهبها إياها رسول الله صلى الله عليه واله 
وسلم فلم يصدقها . مع أن الله قد طهرها وزكاها واستعان بها النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم في الدعاء على الكفار على ما حكى الله تعالى وأمره بذلك 
فقال تعالى : # قل تعالوا ندع أبنائنا وأبنائكم ونساءنا ونساءكم وأنفسنا 
وأنفسكم 4" فكيف يأمره الله تعالى بالاستعانة ‏ وهو سيد المرسلين - بابنته 
وهي كاذبة في دعواها غاصبة لمال غيرها نعوذ بالله من ذلك . 

فجاءت بأمير المؤمنين عليه السلام فشهد لها فلم يقبل شهادته . قال: 
إنه يجر إلى نفسه . وهذا من قلة معرفته بالأحكام , ومع أن الله تعالى قد 
نص في اية المباهلة أنه نفس رسول الله صلى الله عليه واله وسلم فكيف يليق 
بمن هو بهذه المنزلة واستعان به رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم بأمر الله 
في الدعاء يوم المباهلة أن يشهد بالباطل ويكذب ويغصب المسلمين أموالهم 
نعوذ بالله من هذه المقالة . 


(79) سورة مريم : ١9‏ / هو5”". 
(714) سورة ال عمران: ” / 5١‏ . 


56 حديث نحن معاشر الأنبياء. . . 

وشهد لها الحسنان عليهها السلام فرد شهادته| وقال : هذان ابناك لا 
أقبل شهادته) لأخبم| يجران نفعا بشهادتهي) . وهذا من قلة معرفته بالأحكام 
أنشاء مع أن الله قد أمر النبيَ صلى الله عليه واله وسلّم بالاستعانة بدعائهما 
يوم المباهلة فقال : « أبناءنا وأبناءكم #. 

وحكم رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم بأنهها سيدا شباب أهل 
الجنة . فكيف يجامع هذا شهادته| بالزور والكذب وغصب المسلمين حقهم 
نعوذ بالله من ذلك . 

ثم جاءت بأم أيمن فقال : إمرأة لا يقبل قوها مع أن النبيّ صلى الله 
عليه واله وسلّم قال : « أم أيمن من أهل الجنة » . فعند ذلك غضبت عليه 
وعللى صاحبه وحلفت أن لا تكلمه ولا صاحبه » حتى تلقى أباها وتشكو إليه 

فلم حضرتها الوفاة أوصت أن تدفن ليلا ولا يدع أحداً منهم يصلي 
عليها . 

وقد رووا جميعاً أن النبيَّ صل الله عليه وآله وسلّم قال : « إن الله 
يغضب لغضبك ويرضى لرضاك » . 


قال العلامة الأمينى في الغدير : 

لو كان رسول الله صل الله عليه واله وسلّم قال ذلك (أي حديث 
نحن معاشر..) لوجب أن يفشيه إلى آله وذويه الذين يدّعون الوراثة منه ليقطع 
معاذيرهم في ذلك بالتمسك بعمومات الإرث من أي القران الكريم والسئة 
الشريفة. فلا يكون هناك صخبٌ وحوارٌ تتعقبه| محن. ولاتموت بضعته 
الطاهرة وهي واجدة على أصحاب أبيها ويكون ذلك كله مثاراً للبغضاء 
والعداء في الأجيال المتعاقبة بين أشياع كلّ من الفريقين . وقد بُعث هو صلى 
الله عليه وآله وسلّم لكسح تلكم المعرّات وعقد الإخاء بين الأمم والأفراد . 


حديث نحن معاشر الأنبياء. . اما 


ألم يكن صل الله عليه واله وسلّم على بصيرة ما يحدث بعده من الفتن 
الناشئة من عدم ايقاف أهله وذويه على هذا الحكم المختص به صلى الله عليه 
واله وسلّم المخصص لشرعة الارث ؟ حاشاه . وعنده علم المنايا والبلايا 
والقضايا والفتن والملاحم . 

وهل ترى أن دعوى الصدَّيق الأكبر أمير المؤمنين وحليلته الصدّيقة 
الكبرى - صلوات الله عليهم|وآه|- على أبي بكر ما استولت عليه يده مما تركه 
النبيُ صلى الله عليه واله وسلّم من ماله كانت بعد علم وتصديق منه| بتلك 
السئة المزعومة صفحاً منهما عنها لاقتناء حطام الدنيا ؟ أو كانت عن جهل 
منهم| بها جاء به أبوبكر ؟ نحن نقدّّس ساحتههما [ أخذاً بالكتاب والسئة ] عن 
علم بسنة ثابتة والصفح عنها ء وعن جهل يربكهم في الميزان . 

ولاذا يصدّق أبو بكر في دعواه الشادَّة عن الكتاب والسئة . فيا لا 
يُعلم إلا من قبّل ورئته صلى الله عليه واله وسلّم ووصيّه الذي هتف صل الله 
عليه وآله وسلم به وبوصايته من بدء دعوته في الأندية والمجتمعات ؟!. وم 
تكن اذن واعية لدعوى الصديقة وزوجها؟ 


قال ابن أبي الحديد في شرحه على النهج : 

وسألت على بن الفارقىّ مدرس المدرسة الغربية ببغداد فقلت له : 
اكات الما عاد جر 0 

قال : نعم . 

قلت : فلم لم يدفع اليها ابو بكر فدكاً وهي عنده صادقة ؟ . 

فتبسم ثم قال كلاما لطيفا مستحسنا مع ناموسه وحرمته وقلة دعابته . 

قال : لو اعطاها اليوم فدك بمجرد دعواها لجاءت اليه غدا وادّعت 
لزوجها الخلافة وزحزحته عن مقامه ولم يكن يمكنه الإعتذار والموافقة بثيء. 


ين حديث نحن معاش الأنبياء. 


لأنه قد أسجل على نفسه انها صادقة فيا تدّعي كائناً ما كان من غير حاجة 
الى بينة ولا شهود . 
وهذا كلام صحيح وان كان اخرجه حرج الذعابة والمهمزل*''. 


قال السيد شرف الدين في كتاب « النص والإجتهاد ». 

واليك كلمة في هذا الموضوع لعيلم المنصورة الأستاذ محمود ابو رية 
المصري المعاصر . قال : بقى امر لابد أن نقول فيه كلمة صريحة : ذلك هو 
موقف أبي بكر من فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ بنت رسول الله (ص) . وما فعل 
معها في ميراث أبيها . لأنا اذا سلمنا بأن خير الآحاد الظنى يخصص الكتاب 
القطفى + بون وداقيك ةن الندين تفيل اله عليه واه وسلم )اقل فالنندانه 
لا يورث» وانه لا تخصيص في عموم هذا الخبر. فان ابا بكر كان يسعه أن 
يعطي فاطمة ‏ رضى الله عنها ‏ بعض تركة أبيها (صلى الله عليه واله وسلم) 
كأن يخصها بفدك وهذا من حقه الذي لا يعارضه فيه أحد . اذ يجوز 
للخليفة أن يخص من يشاء بها شاء . 

قال : وقد خص هو نفسه الزبير بن العوام ومحمد بن مسلمة وغيرهما 
ببعض متروكات النبي . 

على انَّ فدكاً هذه الَتِي منعها ابو بكر ل تلبث أن اقطعها الخليفة عثمان 
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